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MENDES, Ricardo. As préticas de poder nas igrejas-base da diocese de
Apucarana (1968-1982). 2010. 119 f. Dissertagao (Mestrado em Historia Social) —
Universidade Estadual de Londrina, Londrina, 2010.

RESUMO

O objetivo desse trabalho € demonstrar como o exercicio do poder episcopal moldou
as comunidades eclesiais de base na diocese de Apucarana. A partir de meados da
década de 1960 observa-se, na América Latina, o surgimento de comunidades ecle-
siais de base no catolicismo. Esse fato histérico esta relacionado a renovagao que
se observava na Igreja catolica, com o Concilio Vaticano Il (1962 — 1965) e com o |l
Encontro do Conselho Episcopal Latino-Americano (CELAM), em Medellin, Colém-
bia, 1968. Além de historicizar as comunidades eclesiais de base no catolicismo bra-
sileiro e as Igreja-base na diocese de Apucarana optamos, neste trabalho, por fazer
um recorte tematico: focalizaremos o exercicio do poder do bispo diocesano em re-
lacdo as Igreja-base. Assim, nosso aporte tedrico-metodoldgico sera construido a
partir de Michael Foucault, com sua analitica do poder.

Palavras-Chave: Diocese de Apucarana. Igreja-base. Relag¢des de poder.



MENDES, Ricardo. The power pratice in basic-church of diocese of Apucarana
(1968-1982). 2010. 119 f. Dissertation (Master’s Degree in Social History) —
Universidade Estadual de Londrina, Londrina.

ABSTRACT

This work aims is to demonstrate how the episcopal power pratice has shaped the
basic ecclesial comunities at the Diocese of Apucarana. Since 1960 it has been
noticed the emergence of basic ecclesial comunities at catholicism in Latin America.
This happen die to the renovation of the catholic church observed in the Secont
Vatican Council (1962 - 1965) and in the second Latin American Episcopal
Conference placed in Medellin, Colombia in 1968. A discription of history about the
basic ecclesial comunities in the brazilian catholicism and the basic-church in the
Diocese of Apucarana is going to be made. And also a thematic cut is going to be
done. The practice of the diocesan bishop power in respect to the basic-church is
going to be focused. There fore Michael Foucault and his analytic power is going to
provide the fundamental principal of this work.

Keywords: Diocese of Apucarana. Church-base. Power practice
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INTRODUCAO

Este trabalho tem como propdsito demonstrar como o exercicio do
poder episcopal moldou as Comunidades Eclesiais de Base na diocese de
Apucarana. A partir de meados da década de 1960, observa-se na América Latina o
surgimento desse fenbmeno no ambito do catolicismo romano. Esse fato historico
esta relacionado a renovagao que se observava na Igreja com o Concilio Ecuménico
Vaticano Il (1962 — 1965) no ambito global do catolicismo e com a Il Conferéncia do
Episcopado Latino-Americano em Medellin, Coldmbia, 1968.

As Comunidades Eclesiais de Base' surgiram em um momento
histérico bastante complexo®. Além do contexto interno da Igreja, a conjuntura
politca do momento era bastante conturbada. A maioria dos paises latino-
americanos passaram por uma sucessao de golpes civico-militares. Assim, podemos
indicar um choque entre um discurso renovador e democratizante dentro da Igreja e
praticas repressivas e negadoras da democracia por parte das ditaduras.?

Além de relacionar a histéria das CEB’s com o contexto mais amplo
do catolicismo brasileiro, optamos neste trabalho por fazer um recorte tematico:
focalizaremos as relagcdes de poder exercidas sobre as CEB’s. Assim, nosso aporte
tedrico-metodolégico sera influenciado pelo pensamento de Michael Foucault,
especialmente no que diz respeito a suas reflexdes sobre o poder.

Em um de seus cursos no College de France®, Foucault tratou do
poder na formacado da psiquiatria. Nesse texto, o fildsofo francés trouxe, de forma

resumida, sua concepg¢ao de poder:

Mas esse poder do médico, claro, ndo é o Unico poder que se exerce;
porque, no asilo como em toda a parte, o poder nunca é aquilo que
alguém detém, tampouco é o que emana de alguém. O poder nao
pertence nem a alguém nem, alias, a um grupo; s6 ha poder porque ha
disperséo, intermedia¢des, redes, apoios reciprocos, diferengcas de

De agora em diante substituiremos Comunidade Eclesial de Base pela sigla CEB’s.

FICO, Carlos. Além do golpe: visbes e controvérsias sobre o golpe e a ditadura militar. Sdo Paulo:

Record, 2004.

® FICO, Carlos; ARAUJO, Maria P; FERREIRA, Marieta M.; VIZ QUADRAT, Samantha (Org.).
Ditadura e democracia na América Latina: balango histérico e perspectivas. Rio de Janeiro: FGV,
2008.

* FOUCAULT, Michael. O poder psiquiatrico: curso dado no Collége de France (1973-1974). Sdo

Paulo: Martins Fontes, 2006.
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potencial, defasagens, etc. E nesse sistema de diferencas, que sera
preciso analisar, que o poder pode se p6r em funcionamento.’

S6 existe poder porque ha relacbes de poder. O poder pode ser
visivel nessas relagées. O poder ndo estda em um lugar, nem se pode dizer que
alguém o detenha. O poder se exerce. A partir dessas consideragdes levantadas
pelo filosofo é que propomos pensar nosso “objeto”. Através da analise da
microfisica das relagcbes entre o exercicio do poder episcopal, orientado pelas
diretrizes do Concilio Ecuménico Vaticano Il, a organizagcédo diocesana e a pratica
das CEB’s em que observaremos as singularidades da experiéncia das igrejas-base®
e 0s saberes locais das comunidades na diocese de Apucarana.

Seguindo uma postura historiografica indicada por Foucault na
“Arqueologia do Saber”, a preocupacao aqui ndo € explicar o real e a “verdade” dos
documentos propostos na observacdo do “objeto”, mas aborda-los enquanto

discurso.

Ora, por uma mutacdo que nao data de hoje, mas que, sem duvida,
ainda ndo se concluiu, a histéria mudou sua posicdo acerca do
documento: ela considera sua tarefa primordial, nao interpreta-lo, nao
determinar se diz a verdade nem qual é seu valor expressivo, mas
sim trabalha-lo no interior e elabora-lo: ela o organiza, recorta,
distribui, ordena e reparte em niveis, estabelece séries, distingue o
que é pertinente do que nao é, identifica elementos, define unidades,
descreve relagées.’

Através dessas problematizacdes € que procuramos pensar 0O
“‘objeto” (igrejas-base) e o tema (o exercicio do poder episcopal sobre elas).
Seguindo essa trilha foucaultiana é preciso desnaturalizar os “objetos”. De acordo
com uma comentadora da obra de Foucault entre os historiadores, Margareth Rago,

o relato histérico s6 ganha historicidade na trama. Segundo Rago:

Portanto, os eventos historicos ndo existem como dados naturais,
bem articulados entre si, obedientes as leis historicas e esperando
para serem revelados pelo historiador bem munido. Um evento sé
ganha historicidade na trama em que o historiador concatena-lo, e

°  FOUCAULT, Ibid., p.7

Na diocese de Apucarana as CEB’s eram denominadas de igrejas-base pelo plano diocesano.

" FOUCAULT, 1986 apud RAGO, Margareth. RAGO, Margareth. O efeito - Foucault na historiografia
brasileira. Tempo Social. Revista de Sociologia USP, Sdo Paulo, v. 7, n. 1-21, p. 67-82, out. 1995.
p. 71.
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esta operacao so podera ser feita através de conceitos também eles
histéricos.®

O acontecimento histérico ndo aparece como algo pronto e acabado,
bastando ao historiador narra-lo. Os fatos ganham movimento no momento em que o
pesquisador estabelece uma rede de relagdes, permeada por conceitos historicos,
que possibilite sua observagao também em movimento. Dessa forma, observaremos
as igrejas-base na diocese de Apucarana inseridas em um contexto histérico mais
amplo que seria o da criagdo da diocese e sua concretizagdo a partir das normas
advindas do Vaticano Il e das orientagdes da Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil (CNBB).

Segundo o plano diocesano — documento no qual esta descrito toda
a estrutura organizacional da diocese — a nogao de “Igreja” parte do conceito “Igreja
— povo de Deus” do Concilio Ecuménico Vaticano Il. Para o plano diocesano a
igreja-base € um “nivel de igreja”. No decorrer do nosso trabalho apontaremos as
diferencas entres as igrejas-base e as CEB'’s.

Também devemos esclarecer que nosso “objeto” de pesquisa esta
circunscrito as igrejas-base na diocese de Apucarana — Parana, no periodo de 1968
a 1982. Essas comunidades eram descentralizagdes das paroquias. A comunidade
era formada por poucas familias — em torno de cinco a sete — que moravam em uma
mesma regido definida geograficamente (mesmo quarteirdo ou agua® na zona rural).
Reunia pessoas que compartihavam a mesma fé e estabeleciam lagos de
solidariedade e identidade. Compartilhando essa fé, as pessoas procuraram se
integrar a Igreja institucional. As igrejas-base ndo sdo comunidades auténomas.
Além disso, sdo basicamente, compostas por pessoas das camadas populares da
sociedade.

Nosso “objeto” circunscrito no tempo e no espago acima
mencionados compartilha de algumas caracteristicas comuns a outras experiéncias
de lugares diferentes. A principio nosso objetivo era analisar a experiéncia das
igrejas-base dando énfase a suas manifestagdes politicas. Isso poderia colocar
nosso “objeto” em condigcbes de igualdade a outras experiéncias. No entanto,
percebemos que esse recorte € muito amplo e se tornou quase inviavel que em um

tempo mais restrito de pesquisa tal empreitada fosse levada adiante.

RAGO, op.cit., p.73.
Termo utilizado na regido norte do Parana para designar uma vizinhanga na zona rural.
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Contribuiu também para a decisao de fazer um recorte tematico para
nossa pesquisa o fato de que as igrejas-base ou CEB’s ndo podiam ser analisadas
apenas politicamente — como movimentos sociais ou politicos — ou somente no seu
carater religioso. Percebemos que essas CEB’s sdo ambos. Nelas se pode observar
uma clara afinidade entre o religioso e politico. Conceitos como libertagcdo e agao
pastoral ndo podem ser analisados sob um desses aspectos isoladamente.
Libertacado pode ser tanto espiritual quanto politica, econdmica e social.

As igrejas-base ndo podem ser pensadas como comunidades
exclusivamente religiosas ou reforma na estrutura paroquial devido ao momento
histérico no qual estado inseridas. O momento historico: a) pés-Vaticano Il (1962-
1965); abertura para a sociedade em seu contexto histérico/social; renovagéo da
liturgia; abertura a participagdo do leigo. b) formagdo da diocese (1965) com a
aplicagao das diretrizes do Vaticano Il e de Medellin (1968); c) ditadura militar (1964-
1985) - repressao politica. Esse conjunto de fatores internos e externos ao
catolicismo brasileiro deve ser levado em conta.

Na abordagem do “objeto” serdo usados como fontes documentos
do clero da diocese de Apucarana — os planos diocesanos (PLADAQO). Podemos
entendé-los como “fontes oficiais” do episcopado de Apucarana. Estes planos foram
publicados, anualmente, a partir de 1968. O inicio dos planos continha uma breve
descrigao de toda a hierarquia da Igreja catdlica, desde o papa até os presbiteros da
diocese. Também continha as fungdes que o bispo exerceu no Conselho Episcopal
Latino-Americano (CELAM) e na CNBB. Era descrita toda a organizacédo da diocese,
a descricdo de todos os “niveis de igreja” '°, bem como dos “servicos de igreja’.
Além de conter ainda no final um anuario da diocese em que eram apresentados
todos os membros do clero, nas suas respectivas paréquias e diaconias, e também o
calendario das reunides do clero em todos os niveis de igreja. No periodo que
abordaremos, foram publicados quinze planos diocesanos. A autoria destes era
atribuida a Dom Romeu Alberti, bispo diocesano de Apucarana de 1965 a 1982. No
decorrer da pesquisa, essa fonte se mostrou muito rica e, além disso, extensa, o que

nos fez optar por selecionar partes do documento para estabelecer esta analise.

A organizagéo eclesiastica da diocese de Apucarana comporta seis niveis de igreja que obedecem
a hierarquia eclesiastica que vai do bispo até a familia. Assim temos: “igreja-diocese”; “igreja-zona
pastoral’; “igreja-paroéquia”; “igreja-diaconia”; “igreja-base” e “igreja-familia”. Cada nivel possui um
chefe sendo respectivamente: Bispo; sacerdote — chefe zona pastoral; sacerdote — paroquial;

diacono — responsavel de diaconia; chefe de igreja-base e chefe de familia.
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Utilizaremos alguns exemplares desses planos, pois estes mudavam pouco a
medida que eram publicados, conservando praticamente a mesma estrutura textual.
No quarto capitulo, detalharemos melhor as categorias de analise na abordagem
desse documento.

Além dos planos diocesanos, utilizaremos outras fontes, como os
jornais diocesanos Pulsando. Em nosso recorte temporal, foram publicados noventa
e dois exemplares desse jornal, abarcando um periodo que vai de margo de 1973 a
dezembro de 1982. O jornal era publicado mensalmente e constava de um
informativo sobre a diocese, um noticiario sobre as agcdes do bispo diocesano e do
clero da Igreja em Apucarana. No final, continha um roteiro para as reunides
semanais das igrejas-base. Para podermos ter uma melhor percepgdo do movimento
das igrejas-base, utilizaremos alguns desses exemplares do jornal, principalmente
dos primeiros exemplares publicados e de alguns do final da década de 1970 e inicio
da de 1980. Esses jornais eram impressos pela grafica diocesana que estava ligada
a pastoral de comunicacdo e ao servico de informacdes da diocese. No quarto
capitulo apresentaremos de forma mais detalhada essa fonte, bem como os recortes
e as categorias utilizadas para a analise do jornal. A relagdo que se estabelece entre
pesquisador e “objeto” € mediada por estes documentos. Estes devem ser
relativizados, assim como a imparcialidade do “objeto”. Além dos planos diocesanos
e jornais Pulsando, outra fonte importante neste pesquisa foi a biografia de Dom
Romeu Alberti escrita por Antonio Atallah'’. Com um carater de homenagem essa
biografia nos ajudou a mapear os passos do bispo até sua sagracdo como bispo
diocesano em Apucarana.

Para esta pesquisa estabelecemos como recorte cronoldgico o
periodo que se iniciou em 1968, com o inicio da planificacdo da estrutura
organizacional da diocese, também o primeiro ano de publicagdo do PLADAO. O
ano de 1982, data final da nossa cronologia, marcou o fim do episcopado do
D.Romeu Alberti na diocese de Apucarana. Dentro desse recorte procurou-se
observar as igrejas-base desde sua formagao, contido enquanto projeto no Plano
Diocesano de A¢ao Organica (PLADAO), seu transcurso temporal e sua pratica, do
ponto de vista episcopal, observado no jornal Pulsando, até a saida de D.Romeu de

Apucarana como fim de um ciclo para a diocese.

" ATALLAH, Antonio. Dom Romeu Alberti. Pastor e académico. Ribeirdo Preto.
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Nossa dissertacdo esta dividida em quatro capitulos: no primeiro:
“Comunidades Eclesiais de Base e Poder” — apontaremos os conceitos tedrico-
metodoldgicos em que apoiaremos nossa discussdo. A problematica desse sera
construida a partir da nogado de poder em Foucault, para desembocar na pergunta
sobre como foi e como podemos analisar o fendbmeno das CEB’s no catolicismo
brasileiro da segunda metade do século XX.

No segundo capitulo — ‘“lgreja e conjuntura politica” — nos
dedicaremos a anadlise de diversos fenébmenos historicos, como o Concilio Vaticano
Il (1962-1965) e a nogao de povo de Deus, o segundo encontro da Conferéncia dos
Bispos Latino-americanos de Medellin (1968), o surgimento das CEB’s e a ditadura
militar (1964-1985) e a repressao politica por ela promovida. Nossa problematica:
Como a Igreja se configurou de modo a se aproximar das bases? O que possibilitou
o desenvolvimento de um fendmeno como as CEB’s?

O terceiro capitulo tratara dos embates do poder no catolicismo
romano. Nele abordaremos a trajetéria de D. Romeu Alberti, demonstrando suas
posicdes, suas op¢des que moldaram o exercicio do poder em relagao as bases. A
problematica central sera: como o mecanismo de poder diocesano esta relacionado
com a figura do bispo diocesano?

No quarto e ultimo capitulo — “Diocese, igrejas-base e suas relagdes
de poder”’ — focalizaremos a analise das fontes, procuraremos compreender como o
exercicio do poder diocesano moldou as igrejas-base em Apucarana. O problema:

como a igreja-base se concretizou, primeiro enquanto plano e depois como agao?
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1 COMUNIDADES ECLESIAIS DE BASE E PODER

Nesse capitulo, apontaremos os conceitos tedrico-metodoldgicos em
que apoiaremos nossa discussdo. Primeiro, apresentaremos como foi explicado a
expressdo CEB. Sua problematica sera: como, a partir da literatura sobre as
comunidades, podemos aproximar essas expressdes do nosso “objeto” e como
podemos compreendé-lo. Na segunda parte, abordaremos nosso recorte tematico, a
problematica dessa sera construida a partir da nocdo de poder em Foucault, para
desembocar na pergunta sobre como foi € como podemos analisar o fendbmeno
CEB'’s, a partir da problematica foucaultiana do poder, no catolicismo brasileiro da

segunda metade do século XX.

1.1 As COMUNIDADES ECLESIAIS DE BASE

As CEB’s surgiram como fendbmeno no catolicismo brasileiro em
meados da década de 1960, como a expressao pratica de um movimento chamado
de cristianismo da libertacdo. Varios paises da América Latina estavam passando
por uma série de processos de modernizacdo como, por exemplo, a industrializacao
no Brasil, na Argentina e no Chile. Junto a essa modernizagao, a maioria dos paises
passavam por ditaduras militares. Segundo o socidlogo Michael Lowy, se junta a
esse contexto histérico um fator interno a Igreja catdlica: uma renovagao observada
a partir da ascensao do papa Joao XXIll e da convocagao do Concilio Ecuménico
Vaticano Il (1962-1965). Ha também, um fator externo: a Revolugdo Cubana (1959).
Ambos proporcionaram reflexdes e esperangas nos movimentos sociais e politicos,
bem como em alguns setores da Igreja catolica. Desse contexto surgiram as CEB'’s.

Michael Léwy, ao criar a expressao “cristianismo da libertagao”,
procurou entendé-lo como um movimento mais abrangente que uma vertente da
teologia ou um movimento do catolicismo. Compreende o autor que o contexto social
e a culturas locais moldaram a pratica e a fé dos adeptos desse movimento. A

proposta de Léwy é observar tal fenbmeno como um movimento social, que tem a
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capacidade de mobilizar as pessoas em favor de objetivos comuns, como produzir
uma série de valores e significados praticos para a vida cotidiana das pessoas'?.
O referido autor apresenta uma sintese dos aspectos principais do

cristianismo da libertagcdo. Sao eles:

1) A luta contra a idolatria (ndo o ateismo) como inimigo principal da
religido; 2) Libertagdo humana histérica como a antecipacdo da
salvacgao final em Cristo, o Reino de Deus; 3) Uma critica da teologia
dualista tradicional, como produto da filosofia grega de Platdo, que
separa corpo e alma, vida espiritual e vida material; 4) Uma nova
leitura da Biblia, que da uma atencgao significativa a passagens tais
como a do Exodo, que é vista como paradigma da luta de um povo
escravizado por sua libertagdo. 5) Uma forte critica moral e social do
capitalismo dependente como sistema injusto e iniquo, como uma
forma de pecado estrutural 6) O uso do marxismo como instrumento
socioanalitico; 7) A opgao preferencial pelos pobres e 8) Criagdo de
Comunidades Eclesiais de Base."

Esse movimento agrega concepg¢des e analises teolégicas com
questdes socioldgicas. O tipo de idolatria contra a qual se luta € o dinheiro entendido
como um adversario da religido e ndo o ateismo que é imputado ao comunismo. As
analises teoldgicas também versavam sobre a pratica dos cristdos, principalmente
no que diz respeito a sua politizacdo. O capitalismo dependente também era
compreendido sociologicamente e reconsiderado na teologia e tratado como um
pecado. A sociedade era compreendida em suas estruturas de classe nas quais
havia uma preferéncia em seu discurso para a evangelizagdo e “conscientizagao”
dos pobres. O espaco para efetivacdo desse movimento eram as CEB'’s.

A fim de apreender melhor o significado da expressdao CEB,
apresentaremos algumas definicdes correntes desse fenbmeno e posteriormente a
definicdo de igrejas-base. O tedlogo Faustino Luiz Couto Teixeira, em seu estudo
sobre essas comunidades', afirma que n3o ha apenas uma definicdo para o

fendmeno e que pode variar de acordo com o lugar. Segundo a defini¢ado do tedlogo:

Em determinados lugares denomina-se Comunidade Eclesial de
Base um pequeno grupo de fiéis que regularmente se reunem para
refletir a Palavra de Deus em comum, confrontando-a com a prépria

2 LOWY, Michael. A guerra dos Deuses: religido e politica na América Latina. Petropolis: Vozes,

2000. p. 57.

® Ibidem, p. 61.

" TEIXEIRA, Faustino L. C. A Génese das CEB’s no Brasil: elementos explicativos. Sdo Paulo:
Paulinas, 1988.
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vida e tendo em vista a pratica de transformagao das condicbes de
moradia e trabalho.™

Esses grupos de fiéis que se reuniam em torno da leitura da biblia
podiam formar pequenos grupos, com algumas pessoas em alguns lugares, ou
serem grupos com um maior numero de participantes agregando um espacgo
geografico maior. Neste, o agrupamento de pessoas se da a partir de limites
espaciais que podem ser um bairro, um povoado ou vizinhanca.

Esses fiéis reunidos, ndo so6 discutiam a biblia como também faziam
oragdes. Havia ainda um aspecto presente nos encontros das comunidades, como
pode ser observado no final da citagdo acima: “[...] confrontando-a com a prépria
vida e tendo em vista a pratica de transformacdo [...]". O carater religioso da
comunidade dava espago, também, a uma dimensédo que ia além do religioso.
Expressdes como a propria vida e a pratica de transformacado revelavam uma
ligacdo entre a dimenséo religiosa e a vida pratica das pessoas.

Como foi possivel essa ligagao entre Igreja e politica na América
Latina? A fim de indicar uma possivel resposta, apontaremos para o conceito de
afinidade eletiva, conceito através do qual Michael Léwy mostra a relacédo que se

estabelece entre a religido e a politica na América Latina'®. Ele esclarece o conceito:

Designamos por ‘afinidade eletiva’ um tipo muito particular de relagao
dialética que se estabelece entre duas configuragdes sociais ou
culturais, ndo redutiveis a determinacao causal direta ou a 'influéncia'
no sentido tradicional. Trata-se, a partir de certa analogia estrutural,
de um movimento de convergéncia, de atragdo reciproca, de
confluéncia ativa, de combinagado capaz de chegar até a fusdo. Em
nossa opinido, seria interessante tentar fundar o estatuto
metodologico desse conceito, como instrumento de pesquisa
interdisciplinar que permita enriquecer, nuancar e tornar mais
dindmico a analise das relagdes entre fendmenos econdmicos,
politicos, religiosos e culturais."’

Além de definir o conceito, mostra como este pode ser
instrumentalizado. Primeiro, a questdao da afinidade. Entre dois fenbmenos deve
haver uma afinidade pura e simples, um “parentesco espiritual”’. Essa afinidade nao

€ estatica, ela pode criar a possibilidade e ndo a necessidade de afinidade eletiva.

> Ibidem, p. 305.

® LOWY, op. cit., p. 35-55 passim.

7 LOWY, Michael. Redencéo e utopia: o judaismo libertario na Europa central (um estudo de
afinidade eletiva). Tradugéo Paulo Neves. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1989. p.17.
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Segundo, a eleicdo “[...] a atragao reciproca, a mutua escolha ativa
das duas configuragbes socioculturais, conduzindo a certas formas de interacao,
estimulagéo reciproca e convergéncia. Nesse grau, as analogias e correspondéncias
comegam a tornarem-se dinamicas, mas as duas estruturas permanecem
separadas. [...]""®

Michael Lowy tira esse conceito da sociologia de Max Weber. Na
obra “A ética protestante e o espirito do capitalismo”, Weber propde que ha uma
afinidade eletiva entre uma doutrina religiosa, a da ética protestante, e entre um
ethos econdémico, o do capitalismo. Entre essas duas configuragdes sociais, ha um
terceiro ponto, que é a “articulagdo, combinagao ou ‘liga’ entre os parceiros”. Pode
haver trés tipos de articulagédo: a) o que se poderia chamar de ‘simbiose cultural’, na
qual duas figuras permanecem distintas, mas estdo organicamente associadas; b)
ou ha uma fusdo parcial, c) ou ainda uma fusdo total (o ‘enlace quimico’ de
Boerhave).’ E por ultimo, o resultado dessa afinidade eletiva, segundo a

interpretacédo de Lowy, seria a emergéncia de algo novo, que seria:

A criacdao de uma figura nova a partir da fusdo dos elementos
constitutivos. Essa eventualidade, sugerida pelo sentido ‘goethiano’
do termo, esta ausente das analises weberianas. E verdade que a
distingdo entre os dois ultimos niveis é dificil de estabelecer: o
marxismo freudiano, por exemplo, seria a articulagdo de dois
componentes ou uma forma de pensamento novo, distinto tanto da
psicanalise quanto do materialismo histérico??°

O conceito de afinidade eletiva pode ser bastante util para
pensarmos a relagdo entre a religido e a politica no interior das comunidades de
base, e também na Igreja como um todo no periodo de desenvolvimento do
cristianismo da libertagao. Voltemos agora a compreensao a expressao CEB.

Faustino Teixeira, mais adiante em sua discussao, define cada
termo de CEB:

[...] pode-se afirmar que s&o comunidades pelo fato de reunir
pessoas que comungam a mesma fé e que ‘se unem por lagos de
solidariedade e de compromisso de vida’. Estas pessoas se reunem,
normalmente, em pequenos grupos, € de maneira geral pertencem a
uma mesma vizinhanga geografica. S&o eclesiais porque constituidas

8 LOWY, op.cit., p. 17.
' Ibidem, p.17.
2 LOWY, loc. cit.
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de cristdos reunidos em razao de sua fé e em comunhdo com toda a
Igreja. S&o de base porque integradas por pessoas das camadas
populares.?'

A essa definigao, termo a termo, junta-se a uma muito parecida que

acabou se tornando a mais conhecida e citada, quando se define CEB’s. E a do

livro: “O que é Comunidade Eclesial de Base”?, de Frei Betto: %

Sao Comunidades porque relinem pessoas que tem a mesma fé,
pertencem a mesma Igreja e moram na mesma regido. Motivadas
pela fé, essas pessoas vivem uma comum-unido em torno de seus
problemas de sobrevivéncia, de moradia, de lutas por melhores
condicdes de vida e de anseios e esperancas libertadoras. Sao
eclesiais, porque congregadas na Igreja como nucleos basicos de
comunidade de fé. Sdo de base, porque integradas por pessoas que
trabalham com as préprias maos (classes populares): donas-de-
casa, operarios, subempregados, aposentados, jovens e
empregados dos setores de servigo, na periferia urbana, na zona
rural, assalariados agricolas, posseiros, pequenos proprietarios,
arrendatarios, pedes e seus familiares.?*

Tanto Frei Betto quanto Faustino Teixeira compartilham as nogdes

de comunidade: a unido de pessoas com a mesma fé, com o mesmo contexto de

precariedade das condicbes de vida e com esperangas libertadoras. Eclesiais:

porque nao sdo autbnomas e n&o procuram se separar da Igreja catolica. E de base:

esta entendida como povo e este entendido como classe popular. A CEB passa a

ser apreendida como movimento de classe. O que possibilitou essa identificagao?

(0]

No estudo de Faustino Teixeira, base é entendida como povo. Para

embasamento dessa discussdo o autor usa outros tedlogos da libertagdo. O

primeiro a compor o apoio de sua discussao € o brasileiro Clodovis Boff:

Base € o povo (entendido sempre aqui em contraposi¢ao as classes
privilegiadas). Sdo os que se situam embaixo da piramide social e
que a sustentam com o seu trabalho. Sao os que estao excluidos do
sistema (de suas vantagens), mas que estdo ao mesmo tempo e
dialeticamente integrados nele como for¢ca de produgado atual ou
potencial.?®
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TEIXEIRA, loc. cit.

BETTO, Frei. O que é comunidade eclesial de base. Sao Paulo: Brasiliense, 1981.

Alberto Libanio Christo — conhecido como Frei Betto. Frade Dominicano; assessor de movimentos
sociais e escritor.

Ibidem, p.16

BOFF, Clodovis. A influéncia politica das comunidades eclesiais de base. Sedoc, Petropolis, v.11,
n. 118. p. 806, 1979.
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Os termos utilizados pelo teélogo nos remetem a uma terminologia
marxista. Classes privilegiadas em contraponto a camadas populares, povo que se
sustenta a partir de seu trabalho, entendido a partir da dialética das forgcas de
producdo. Outro tedlogo da libertagdo, o peruano Gustavo Gutiérrez, além da
definigcdo retirada da sociologia marxista procura ligar essa terminologia a uma de

carater mais teoldgico. Nas palavras de Gutiérrez:

Base significa povo pobre, oprimido e crente; ragas marginalizadas,
classes exploradas, culturas desvalorizadas. Disso nascem essas
comunidades cristas: a partir desses setores pobres e oprimidos, o
Espirito esta fazendo nascer uma Igreja que langa suas raizes nesse
mundo de exploracdo e de Iluta pela libertagdo. N&o como
constituindo organizag¢des paralelas as do movimento popular, mas
sim como comunidades formadas por pessoas comprometidas nesse
movimento, para, a partir dai, viver a fé e partir o p&do. A base, por
isso, se refere a pessoas de extracdo popular, que fizeram e estao
fazendo uma opcéo solidaria por seus irmaos de classe, cultura e
raca e que proclamam sua fé no Senhor.?

Na fala de Gutiérrez podemos perceber afinidade entre o religioso e
o social. O tedlogo brasileiro Leonardo Boff contribui com Gutiérrez e foi adiante

nessa ligacao da significacao teoldgica e social para as CEB’s e afirma que:

Base ¢ sinbnimo de fundamento, principio, do que é essencial. Assim
se diz que a comunidade se constréi sobre o que é fundamental e
principal para a fé crista: Jesus Cristo, o Evangelho, o seguimento da
vida, do destino e da paixdo de Cristo na forca do Espirito Santo.*’

Segundo Leonardo Boff, base seria o fundamento da organizagao
eclesiastica. Em torno das comunidades entendidas como células basicas do tecido
elementar cristdo.?®

No cristianismo da libertacdo, a forma como se procurava
compreender as comunidades de base era através do arcabougo tedrico marxista®

que era bastante utilizado na academia e na politica no periodo. A ligagdo entre

% GUTIERREZ, Gustavo. A irrupgéo do pobre na América Latina e as comunidades cristas de

populares. In: TORRES, Sérgio (Org.). A igreja que surge da base. Sao Paulo: Paulinas, 1982.
p.188
2 BOFF, Leonardo. CEBs: a igreja inteira na base. REB, v. 43, n. 171, p. 463, 1983.
# Essa referéncia a CEB’s como tecido elementar cristdo ¢ tirada de CONGAR, Yves. Los grupos
informales en la Iglesia. Un punto de vista catolico. s/d.
No periodo, a teologia da libertagao fazia uso do marxismo como explicagdo da realidade.
Acoplada ao método do ver, julgar e agir dessa teologia o marxismo era usado na fase do ver:
observacédo da realidade, que na época, a América Latina era vista como lugar de opresséo.
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marxismo e religido na América Latina € pensada, também, por Michael Lowy,
quando menciona a relagdo e os usos que a teologia da libertacdo faz da teoria
marxista. Quando o autor aponta para o contexto que possibilitou o surgimento
dessa teologia, faz referéncia a fatores que sdo externos a Igreja, como por
exemplo, a Revolugao Cubana (1959) e o uso cada vez maior do referencial tedrico
marxista nas universidades brasileiras nas décadas de 1960 e 1970. Assim, a
organizagao popular, propria das CEB’s, € observada a partir da conceituagdo dos
movimentos sociais.

Uma das teses levantadas no livro “A guerra dos deuses”, de Lowy,
€ que ha uma afinidade eletiva entre o catolicismo latino-americano e a luta social
pela transformacdo social. E nesse aspecto que é possivel observar a proximidade
entre teologia da libertagdo e marxismo; Igreja catdlica e critica ao capitalismo
dependente e entre religido e politica. E a partir dessa nogdo que procuramos
pensar a relagcao das CEB’s e a politica.

O socidlogo Eder Sader®® tratou da emergéncia de “novos

"3 surgidos no decorrer da década de 1970 e inicio dos anos de

movimentos sociais
1980, principalmente na grande S&o Paulo e no chamado ABC paulista. Segundo
sua interpretacdo, esses novos movimentos se desenvolveram a partir da crise de
instituicbes que anteriormente animavam antigos movimentos sociais como o0s
partidos de esquerda de orientacdo comunista, os sindicatos que eram atrelados aos
governo do periodo e também a parte mais conservadora da Igreja catélica.

Sader entende que as CEB’s colaboraram para a articulagao e a
pratica de parte desses “novos movimentos sociais”. O soci6logo foi aléem ao
mencionar que esses movimentos elaboraram “matrizes discursivas” que
colaboraram com a ampliagdo e renovagdo de parte da lIgreja catdlica, dos
sindicatos dos metalurgicos do ABC paulista e que resultou em um “novo
sindicalismo” com uma atuacdo politica de critica a ditadura militar. Desse novo
sindicalismo decorreu também a criacdo de partidos politicos de esquerda, dentre

eles o mais destacado foi o Partido dos Trabalhadores (PT).

% SADER, Eder. Quando novos personagens entraram em cena: experiéncias e lutas dos
trabalhadores da grande S&o Paulo 1970-1980. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1988.

Sader estudou associagdes de bairro nas periferias de Sdo Paulo, movimentos de presséo
popular, oposi¢des sindicais na cidade de S&o Paulo e o sindicato dos metalirgicos de Sao
Bernardo do Campo.
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Segundo Eder Sader, as CEB’s surgiriam da crise da Igreja catdlica
enquanto instituicdo. Nas palavras de Sader: “Da Igreja catdlica, sofrendo a perda de
influéncia junto ao povo, surgem as comunidades de base.” * A fim de fazer voltar a
ter uma presencga relevante na sociedade, a Igreja rearticulou sua atuagéo através

da “matriz discursiva da Teologia da Libertacdo.” De acordo com Sader:

A matriz discursiva da teologia da libertagdo, que emerge nas
comunidades da Igreja, tem raizes mais fundas na cultura popular e
apdia-se numa organizagdo bem implantada. Beneficia-se do
‘reconhecimento imediato’ estabelecido através da religiosidade
popular.®

As CEB'’s, através da sua religiosidade popular, utilizando a teologia
da libertacdo como base tedrica para formular um discurso de aproximagao as
classes populares, passaram a ser compreendidas por parte da sociologia como
formadoras de movimentos sociais.

Nesse sentido, surge uma questdo bastante controversa a respeito
das CEB’s: sua definicdo de base. Em sua dissertagcdo de mestrado, Solange dos
Santos Rodrigues34, que tem como foco a produgdo de conhecimento sobre as
CEB’s, demonstra que, a partir do surgimento dessas comunidades na década de
1960, apds o concilio, ha um debate acerca de suas definicdes. Os primeiros livros
surgiram no final da década de 1970, por padres ligados a CNBB. Segundo

Rodrigues:

Um trago comum desta producédo intelectual é sua sustentacdo em
uma base empirica: sdo trabalhos baseados em experiéncias de
CEBs que estavam em andamento. Ao longo de mais de uma
década, as CEBs seriam amplamente discutidas no interior da Igreja
Catolica, sem despertar o interesse de analistas ndo vinculados a
instituicao.>®

Os livros do Padre Raimundo Caramuru de Barros®® e do Padre José

Marin337, foram os primeiros a abordar o tema das comunidades de base. Foram

2 |bidem, p.144

* SADER, loc. cit.

* RODRIGUES, Solange dos Santos. A producéao intelectual sobre as CEB’s no Brasil: primeira
fase: 1967-1979. Memdéria e Caminhada, Brasilia, UCB, n. 2, abr. 2002.

% |bidem, p.16.

% CARAMURU DE BARROS, Raimundo. Comunidade eclesial de base: uma opg&o pastoral
decisiva. Petrépolis: Vozes, 1967.

¥ MARINS, José. Igreja local: comunidade de base. Sdo Paulo: Escolas Profissionais Salesianas,
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livros escritos por clérigos que estavam ligados as primeiras experiéncias de
comunidades de base e que procuravam em seus textos levar as comunidades a
uma visao renovada do concilio, principalmente no que tange a participagao do leigo
e na formagao de comunidades locais.

Segundo os estudos preliminares dos padres mencionados, a pratica
dessas comunidades giraria em torno de reunides semanais, que reuniam grupos de
vinte a trinta pessoas, ou cinco a sete familias, na casa de algum participante ou em
um prédio comunitario — como saldo paroquial ou sede de diaconia. Nessas
reunides, as pessoas faziam oragdes, liam a biblia, discutiam o cotidiano na
comunidade e na vida em comum e propunham agdes visando a resolugbes de
problemas que emergiam.®

Nas CEB’s existia a figura dos animadores e dos agentes de
pastoral, que eram os lideres nas comunidades. O que difere os animadores dos
agentes de pastoral é que estes sao clérigos (padres, religiosos e religiosas, ou
leigos consagrados — diaconos ou ministros) e aqueles sdo leigos (das proprias

comunidades). Segundo o socidlogo Pedro de Oliveira, os animadores,

S&o0 pessoas que por sua atividade ou por sua influéncia moral dao
animo a comunidade. Por isso é legitimo dizer que todas as pessoas
que exercem uma funcdo nas CEBs, assumindo alguma
responsabilidade na execucdo ou na direcdo de uma atividade — o
culto, a catequese, a reflexao biblica, a acao social etc.>®

Mencionada a discussao de parte da literatura sobre comunidades
de base, passamos a observar mais de perto nosso “objeto”. A igreja-base € a
denominagédo usada na diocese de Apucarana para CEB. Segundo o PLADAO -
documento no qual esta descrito toda a estrutura organizacional da diocese — a
concepcdo “Igreja” parte do conceito “Igreja — povo de Deus™® do Concilio

Ecuménico Vaticano Il. Para o plano diocesano a igreja-base é um “nivel de igreja”.

1968.

%% TEIXEIRA, op. cit., p.307

% OLIVEIRA, Pedro A. Ribeiro. Oprimidos: a opgéo pela Igreja. REB, v. 41, p. 643-653, dez. 1981.

0 “Todos os homens os homens sdo chamados a pertencer ao novo Povo de Deus” Lumem Gentium.
Os documentos Conciliares propéem uma nova visdo acerca do posicionamento da Igreja no
mundo. A Igreja Catdlica Romana ao apresentar seu plano de salvagdo a partir do Concilio
Ecuménico Vaticano Il chama a participagéo o leigo. “O apostolado dos leigos é participacdo na
prépria missdo salvifica da Igreja [...]. Os leigos, porém, sdo especialmente chamados para
tornarem a Igreja presente e operosa naqueles lugares e circunsténcias onde apenas através
deles ela pode chegar como sal da terra.” Os leigos a partir do Vaticano Il estariam autorizados a
falar em nome da Igreja. Porém, de forma controlada e depois de um longo processo de formagéo.
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Nosso “objeto”, que compartilha da maioria das caracteristicas das

CEB’s, de acordo com os autores que foram citados acima, € assim descrito pelo 1X°

Plano Diocesano de Ag¢ao Organica, da diocese de Apucarana:

[...] € uma comunidade (ndo horda, bando, grupo de trabalho ou de
vida, sociedade, massa, aglomerado, servico ou movimento da
Igreja), eclesial (ndo comunidade politica distrital, municipal ou
federal, mas comunidade eclesial global sintetizada linhas do PPC),
de base (nivel basico da Igreja, coordenado pela Diaconia, dentro da
Paréquia, Zona Pastoral e Diocese, unindo Familias), em que ha
uma unido permanente (n&o transitéria), de pessoas heterogéneas
(ndo homogéneas no sexo, na idade, na cultura, no status social, no
papel social, nem nas finalidades parciais, porque ndo é grupo, nem
servigo, nem movimento, mas comunidade (global), com
relacionamento primario (ndo secundario) fraterno (ndo comercial,
nem profissional, nem impessoal), que vivem (nado refletem, nem
estudam simplesmente), todos os aspectos (hdo um sé aspecto
especifico e determinado, como acontece com os Servicos e
Movimentos de Igreja, mas os seis aspectos do PPC da CNBB,
sintetizados nos trés aspectos de evangelizagdo, celebragdo e
servico), da vida da Igreja (hdo de um Movimento ou Servico da
Igreja), no nivel basico (que reune seis ou mais Igrejas-Familias,
coordenadas pela Igreja-Diaconia, e aberto para todos os outros
niveis eclesiais).*’

Essa transcricdo do plano diocesano define a igreja-base por aquilo

que ela ndo €, ou por aquilo que a diferencia das CEB’s de outras dioceses. O

documento trata comunidade*? considerando o nimero de familias e aproximagao

geografica, possibilitando a estas maiores “riquezas de valores humanos”. O termo

eclesial se refere ao contexto e também ao momento que a Igreja catdlica procurava

se reorganizar no Brasil. O instrumento para isso foi o Plano de Pastoral de Conjunto
(PPC)* da CNBB.
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DIOCESE DE APUCARANA, IX° Plano Diocesano de Agéo Orgénica. 1976. p. 25.

2 “p Igreja-base sera uma comunidade integrada por umas seis, oito ou dez familias, mais ou menos
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semelhantes, preferivelmente residentes numa aproximagao geografica, o que possibilitara uma
rigueza maior de valores humanos integrados para a solugdo de problemas comuns eclesiais, e
com animagéao evangélica até temporais.” IX° Plano Diocesano de Agao Organica. p.25

Um plano da CNBB que, segundo a interpretagdo Faustino Teixeira, surgiu a partir de dois
acontecimentos: 1) a confecgdo de um plano anterior — O Plano de Emergéncia — que procurava,
ja na década de 1950, reorganizar a Igreja Catdlica no Brasil, principalmente, devido ao numero
cada vez menor de padres; e 2) o Concilio Ecuménico Vaticano Il (1962-1965). Suas linhas de
atuacéo seriam: “Seis linhas sdo consideradas prioritarias no PPC: ‘a) Promover uma sempre mais
plena unidade visivel no seio da Igreja catdlica. b) Promover a agdo missionaria. ¢c) Promover a
acao catequética. d) Promover a acgao liturgica. e) Promover a acdo ecuménica. f) Promover a
melhor insergdo do povo de Deus como fermento na construgdo de um mundo segundo os
designios de Deus.” TEIXEIRA, Faustino L. C. A Génese das CEB’s no Brasil: elementos
explicativos. p. 121. Cf. CNBB. Plano de Pastoral de Conjunto (196-1970) (PPC). Rio de Janeiro,
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Na diocese de Apucarana, a experiéncia de comunidade de base se
aproxima, em uma série de aspectos, a outras experiéncias de diferentes dioceses.
Com relagdo as demais dioceses, ha uma grande literatura mostrando e
descrevendo essas comunidades de base. A proposta desse trabalho € ir além das
semelhancgas entre essas experiéncias e a igreja-base em Apucarana.

No plano diocesano, a descrigdo da igreja-base se aproxima, em
partes, da de outras definigdes. Na definicdo de Teixeira, a Comunidade Eclesial de
Base é uma reunido de pessoas da mesma denominagao religiosa, fazendo parte do
mesmo grupo social, no qual as pessoas refletiriam e discutiiam a biblia e a sua
situacao cotidiana. O que pode ser percebido no inicio do plano diocesano de
Apucarana. Porém, podemos apontar singularidades desta definicdo. E uma
comunidade que reune pessoas diferentes, ndo s6é os pobres materiais ou
espirituais. O termo eclesial demonstra que essas comunidades devem permanecer
atreladas ao corpo da Igreja. Quando se refere a base, o documento menciona o
nivel mais basico de Igreja. Com relagao a este fato particular, ha uma semelhanga
ao aspecto levantado por Leonardo Boff que entende base como “tecido elementar
cristdo”. Na base esta o elementar do cristianismo, o evangelho.

O documento segue propondo que o elo das pessoas entre si e com
a Igreja se dava na questédo da solidariedade e fraternidade, no qual cada pessoa
em comunidade pode viver todos os aspectos da Igreja no nivel basico.

Propomos entender a Igreja-base como uma comunidade de cristaos
catdlicos circunscritos a um espago geografico e institucional definido pelo plano
diocesano como “nivel basico de igreja”, em que as pessoas se relacionam de forma
direta discutindo o evangelho e o seu cotidiano enquanto comunidade e a partir dai
se integraram a Igreja de forma efetiva.

O que nos interessa € mostrar as singularidades das comunidades
de base em Apucarana, desvendar os saberes locais e perceber estratégias e taticas
das relacbes de poder entre o bispo diocesano e a base. Ao tragar a histéria “efetiva”
dessas comunidades nos orientaremos pelo método genealdgico na forma como é

compreendido por Foucault, na qual:

1966. p. 48-49. Cf. também: BEOZZO, José Oscar. Padres conciliares no Vaticano Il: Participacao
e Prosopografia: 1959-1965.2001. (Tese) - Doutorado, USP, Sao Paulo, 2001.
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[...] marcar a singularidade dos acontecimentos, longe de toda
finalidade monotona; espreita—-los la onde menos se o0s esperava e
naquilo que é tido como nao possuindo histéria — os sentimentos, o
amor, a consciéncia, os instintos; apreender seu retorno nao para
tragar a curva lenta de uma evolugdo, mas para reencontrar as
diferentes cenas onde eles desempenharam papéis distintos; e até
definir o ponto de sua lacuna, o momento em que eles ndo
aconteceram.*

Podemos perceber a singularidade da igreja-base, a partir
observacdo do seu proprio nome. Essas comunidades foram conhecidas em
Apucarana ndo como as CEB'’s da diocese, mas como igreja-base. A concepgao de
Igreja contida no plano diocesano é a mesma advinda da eclesiologia do Vaticano II.
Nessa concepgdo os leigos passaram a fazer parte da Igreja, ndo s6 como
receptores da mensagem cristd, mas principalmente como co-participantes da
missdo da Igreja. No segundo capitulo discutiremos mais pormenorizado essa
concepgao de Igreja como povo de Deus. Igreja-base deve ser entendida como povo
de Deus.

Nao buscaremos a origem ou a esséncia das Igreja-base. O que
perseguiremos sdo os detalhes da superficie da qual se efetivou a experiéncia
dessas comunidades. Porém, ndo realizaremos uma analise superficial. Segundo

Foucault

O intérprete da genealogia olha as coisas a distancia. As questdes
tradicionalmente consideradas mais profundas e complexas sao,
para ele, literalmente mais superficiais. Isto ndo significa, contudo,
que sejam triviais ou sem importancia, apenas que seu significado
deve ser buscado nas praticas superficiais e ndo em profundidades
misteriosas [...]*

Esse traco metodolégico que busca o singular ndo deve ser
entendido como a procura de uma individualidade ou de uma personalidade isolada.
O que investigamos sao as singularidades dos fatos ou fenédmenos e como

entrecruza-los em uma rede. No entendimento do filésofo:

* FOUCAULT, M. Nietzsche, a genealogia e a histéria. In: MACHADO, Roberto (Org.). Microfisica
do poder. Rio de Janeiro: Graal, 1979.

% DREYFUS, H. L.; RABINOW, P. Michael Foucault, uma trajetéria filosofica: para além do
estruturalismo e da hermenéutica. Tradugdo de Vera Porto Carrero. Rio de Janeiro: Forense
Universitaria, 1995. p.119.
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[...] n&o se trata de modo algum de reencontrar em um individuo, em
uma idéia ou um sentimento as caracteristicas gerais que permitem
assimila—los a outros — e de dizer: isto é grego ou isto é inglés; mas
de descobrir todas as marcas sutis, singulares, subindividuais que
podem se entrecruzar nele e formar uma rede dificil de
desembaracar; longe de ser uma categoria da semelhanca, tal
origem permite ordenar, para coloca-las a parte, todas as marcas
diferentes®

Podemos considerar que havia uma rede de sociabilidades entre as
igreja-base, seus integrantes e a hierarquia da Igreja. Entre um discurso
normatizador da diocese em relagdo as comunidades, como também havia uma rede

de relagdes de poderes que se entrecruzavam no interior da igreja-base.

1.2 A QUESTAO DO PODER NAS IGREJAS-BASE

Nesse ponto € que consideramos oportuno colocar o problema a ser
discutido: as relacdes de poder no interior da diocese e o0 seu exercicio, por parte do
bispo, em relagdo as Igreja-base, tomando como locus de pesquisa as Igreja-base
na diocese de Apucarana entre os anos de 1968 a 1982.

Antes de problematizar a questdo do poder nas comunidades de
base é preciso fazer uma consideracéo: ndo ha uma teoria do poder em Foucault*’,
0 que ha é “um conjunto de regras metodolégicas a partir das quais se podem
formular hipéteses, e que configuram muito mais um modo de abordagem e um
objetivo de pesquisa do que uma teoria completa.”*® Segundo o cientista politico
José Augusto Guilhon Albuquerque, o fildsofo nos “legou muito mais um ‘programa
de pesquisa’ do que uma teoria, assim poderiamos falar de uma analitica do poder

em Foucault” *°.

"0 " este autor, traz como

Em um artigo da “Microfisica do poder
continuagao de seu projeto genealdgico a problematizagdo da questdo do poder e

questiona: “O que € o poder? Quais sdo seus mecanismos, em seus efeitos, em

*® FOUCAULT. M. Nietzsche, a genealogia e a histéria loc.cit.

" ALBUQUERQUE, José Augusto Guilhon. Michael Foucault e a teoria do poder. Tempo Social;
Revista de Sociologia. USP: Sdo Paulo, v. 7, n.1/2, p. 105-110, out. 1995.

" Ibidem, p. 106.

9" Ibidem, p. 106.

% FOUCAULT, loc.cit.
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suas relacoes, os diversos dispositivos de poder que se exercem a niveis diferentes
da sociedade, em dominios e com extensdes tdo variados?”®' Foucault estabelece
uma polémica com as teses da filosofia politica do século XVIII e com concepg¢des
marxistas do poder, o que ele chama de economicismo da teoria do poder. >

A concepgao da teoria juridica classica coloca o poder como um
bem ou um direito que pode ser estabelecido por um contrato®®, por outro lado, na
concepgao marxista, ele entraria no jogo das trocas econémicas, assim tomando
parte na estrutura de funcionamento do sistema capitalista, em que a sociedade,
dividida em classes estabelecia dominacdes de poder com base na diferenca entre
classes.®® A partir desses questionamentos, Foucault afirma, em suas pesquisas,
que o poder ndo esta em posigao secundaria em relagdo a economia; questiona a
razao de manter relagdo com a mesma; ele pode ser considerado uma mercadoria
que se compra e vende? Algo que se possui? Que se herda? Que se pode alienar?
As relagbes de poder estdo intrincadas com a economia? Ao fazer esses
questionamentos o filésofo conclui que possuimos poucos instrumentos para a

analise do poder.

Dispomos da afirmagao que o poder ndo se da, ndo se troca nem se
retoma, mas se exerce, sO existe em acdo, como também da
afirmagdo que o poder ndo ¢é principalmente manutengcéo e
reproducdo das relacbes econbmicas, mas acima de tudo uma
relacdo de forgca. Questdo: se o poder se exerce, o que € este
exercicio, em que consiste, qual é sua mecanica?>’

O filésofo demonstra o que, para ele, seriam caracteristicas do
poder: primeiro, ele ndo é algo repressivo, e segundo ele € o desdobramento de

relagdes de forca.

*" Ibidem, p.174.

*2 |bidem, p.174.

%% “Com isto quero dizer o seguinte: no caso da teoria juridica classica o poder é considerado como
um direito de que se seria possuidor como de um bem e que se poderia, por conseguinte,
transferir ou alienar, total ou parcialmente, por um ato juridico ou um ato fundador de direito, que
seria da ordem da cessao ou do contrato. O poder é o poder concreto que cada individuo detém e
que cederia, total ou parcialmente, para constituir um poder politico, uma soberania politica. Neste
conjunto tedrico a que me refiro a constituicdo do poder politico se faz segundo o modelo de uma
operacgao juridica que seria da ordem da troca contratual.[...]” FOUCAULT, op. cit., p.174

> “[...] No outro caso — concepgao marxista geral do poder — nada disto é evidente; a concepgao
marxista trata de outra coisa, da funcionalidade econdémica do poder. Funcionalidade econémica
no sentido em que o poder teria essencialmente como papel manter relagdes de producéo e
reproduzir uma dominacao de classe que o desenvolvimento e uma modalidade prépria da
apropriacao das forcas produtivas tornaram possivel. O poder politico teria neste caso encontrado
na economia sua razao de ser histérica. [...]” FOUCAULT, loc.cit.

* FOUCAULT, loc. cit.
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Quando nos questionamos acerca do poder uma das primeiras
coisas que nos véem a mente é de onde ele surge? Ou, de forma mais sofisticada,
de onde emana o poder? E possivel pensa-lo o poder sem emanar de alguém ou
algo? Segundo o préprio autor seria impossivel o poder originar-se de alguém ou

algo, pois,

[...] tudo o que podemos pensar é em recursos de poder, que s6 sao
considerados como tais quando podem ser utilizados por pessoas,
grupos, entidades, instituicdes; tudo o que podemos pensar € em
prerrogativas atribuidas a autoridades ou entidades, tudo o que
podemos pensar é em coisas possuidas por uns e das quais outros
sdo despossuidos, é impossivel pensar o poder sem o rei [...] na
nossa concepgao corrente, que Foucault chama de concepg¢édo do
poder-soberania.®®

Em wum curso sobre o poder psiquiatrico, ao analisar o
desenvolvimento da psiquiatria e o poder que o médico adquire, analisa o poder de
forma geral. Em sua analitica do poder o autor menciona dois sistemas distintos do
mesmo: o0 poder soberania e o poder disciplinar.

Com relacdo ao poder soberania, o autor apresenta uma série de
caracteristicas comuns a esse sistema, que sao: primeiro se estabelece uma relagao
de troca entre individuos diferentes, um soberano e um grupo de suditos. “Parece-
me que € uma relagdo de poder que vincula soberano e sudito, segundo um par de
relacdes assimétricas: de um lado, a coleta, do outro a despesa.” *>" O filésofo
coloca, que na Igreja, ha um poder que vincula uma soberania a uma submissao.

Segundo, ha a necessidade de se reconhecer um principio fundador, como afirma:

[...] a relacdo de soberania sempre traz, creio, a marca de uma
anterioridade fundadora. Para que haja relacdo de soberania, é
preciso que haja outra coisa, como um direito divino ou como uma
conquista, uma vitéria, um ato de submissdo, um juramento de
fidelidade, um ato firmado entre o soberano que concede privilégios,
uma ajuda, uma protegédo.*®

Com relagao a religiao, essa “anterioridade fundadora” € a prépria
tradicdo que vincula individuo a uma promessa futura. E por fim, como terceira

caracteristica, as relacdes de poder se entrecruzam. Assim, diz:

® FOUCAULT, op.cit. p.106.
*" |bidem, p.106.
% FOUCAULT, op. cit. p.55.
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Todas essas relagées nao podem ser integradas no interior de um
sistema verdadeiramente unico. Além disso — € também o que marca
e nao-isotopia da relacdo de soberania —, os elementos que ela
implica, que ela pde em jogo, ndo sdo equivalentes: uma relagédo de
soberania pode perfeitamente dizer respeito a relagcdo entre um
soberano ou um suserano — nao faco diferenga em um analise tao
esquematica como esta — e uma familia, uma coletividade, os
habitantes de uma paréquia, de uma regiso.>

O filésofo compreende que com o fim das monarquias nacionais —

estados nos quais existiam esse poder soberania — e com o desenvolvimento do

sistema capitalista ha o surgimento de outro tipo de poder: o disciplinar. Mas, o que

€ esse poder disciplinar? Ele responde:

Com isso entendo nada mais que uma forma de certo modo terminal,
capilar, do poder, uma ultima intermediacdo, certa modalidade pela
qual o poder politico, os poderes em geral vém, no ultimo nivel, tocar
0s corpos, agir sobre eles, levar em conta os gestos, os
comportamentos, os habitos, as palavras, a maneira como todos
esses poderes, concentrando-se para baixo até tocar os proprios
corpos individuais, trabalham.[...] Em outras palavras, creio que o
poder disciplinar é certa modalidade, bem especifica da nossa
sociedade, do que poderiamos chamar de contato sinaptico corpo-
poder.®°

O poder disciplinar tem uma historia, possui uma trajetoria que

atravessou as sociedades ocidentais, as comunidades religiosas colaboraram nessa

transformacao do poder soberano em disciplinar, assim como o fildsofo descreve:

Formou-se no interior das comunidades religiosas; dessas
comunidades religiosas, ele se transportou, transformando-se, para
comunidades laicas que se desenvolveram e se multiplicaram nesse
periodo da pré-Reforma, digamos, nos séculos XIV-XV. E podemos
apreender perfeitamente essas transformacdes em certos tipos de
comunidades laicas ndo exatamente conventuais, como os célebres
‘Irmaos da Vida Comum’ que, a partir de certo numero de técnicas
que tomavam emprestados de toda uma tradicdo do exercicio
religioso, definiram métodos disciplinares relativos a vida cotidiana, a
pedagogia. Mas esse € apenas um exemplo de toda essa
ramificagcdo, anterior a Reforma, de disciplinas conventuais ou
ascéticas.”’

% FOUCAULT, loc. cit.
& |bidem, p.7.
% Ibidem, p.7.
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O filosofo observa, no exercicio de poder dessas primeiras
comunidades religiosas, estratégias do mesmo que disciplinam as pessoas e 0s
seus conhecimentos.

Colocada a questdao sobre tal problematica em Foucault, sera
importante, a partir de agora, pensarmos como reconstruiremos a pratica de poder
em relagdo as igreja-base em Apucarana. Nesse aspecto, voltaremos ao poder
psiquiatrico do filosofo francés.

Foucault descreve o cenario onde se verificou o exercicio do poder
psiquiatrico, o asilo. E também os agentes naquelas relagdes. No cenario do asilo é
preciso que o médico se coloque em uma posig¢ao de superioridade fisica e mental
perante o louco. Ha também intermediarios entre 0 médico e o louco, e o autor os
descreve: o “vigilante” que deve observar e informar sobre os doentes deve ser forte,
pois, os observa de cima. Ha também o “servente” que esta abaixo dos doentes,
este obedece aos doentes e também tem a possibilidade de observa-los em seu
cotidiano. No entanto, essa obediéncia pertence ao que Foucault chamou de
“simulacro de servico”. Observe que existiam varios elementos — do médico ao
doente — que estavam envolvidos nesse exercicio de poder psiquiatrico. Este pode
ser observado em movimento através de taticas de poder.®> Segundo o filésofo

francés

Vocés tém portanto esse sistema de poder que funciona no interior
do asilo e que distorce o sistema regulamentar geral, sistema de
poder que € assegurado por uma multiplicidade, por uma disperséo,
por um sistema de diferencas e de hierarquias e, mais precisamente,
polo que poderiamos chamar de uma disposi¢do tatica na qual os
diferentes individuos ocupam lugar determinado e cumprem certo
numero de funcbes precisas. Vocés tém ai, portanto, um
funcionamento tatico do poder ou, melhor dizendo, é essa disposi¢ao
tatica que permite que o poder se exerca.®®

E a partir dessa forma de olhar as relagdes de poder que
observaremos a igreja-base. O cenario da mesma néo é s6 um lugar fisico, que
pode ser o saldao paroquial ou da diaconia, e, principalmente a casa de um dos
participantes ou do chefe da igreja-base. O cenario também & um lugar institucional,

onde atuava o leigo, que passou a ter importancia depois do concilio Vaticano Il. O

%2 FOUCAULT, op. cit. p. 4-9 passim
% |bidem, p.9.
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concilio, segundo a interpretacdo de um tedlogo latino-americano, foi o maior
acontecimento da Igreja em varios séculos.®* Ao convocar o Concilio Vaticano Il, o
papa Joao XXIII propés trés temas que deveriam iniciar as discussdes. Seriam eles:
a abertura ao mundo moderno; a unidade dos cristdos; e por ultimo, uma preferéncia
especial pelos mais pobres.®® Gustavo Gutiérrez compreende que os dois primeiros
temas foram mais discutidos no Concilio. No p6s-Concilio, a Igreja latino-americana
aprofundou o debate sobre a Igreja ser pobre e se deveria dar uma atengao especial
para com os mais pobres.®® Nessa preferéncia estes é que a Igreja latino-americana
orientou os bispos na criagdo e desenvolvimento de comunidades cristas de base.®’

Outras mudancgas, ou esperangca de mudanca, foram sentidas na
Igreja. Foi autorizada a liturgia na lingua vernacula de cada pais. Uma abertura ao
mundo, principalmente da ciéncia moderna, o que possibilitou um dialogo maior com
a sociedade de maneira geral. Um apelo ao ecumenismo em um didlogo mais aberto
com outras Igrejas cristds ou nao cristds. Uma renovagao no que diz respeito a
colegialidade episcopal, ou seja, a fungdo e agcédo dos bispos, que no pos-Concilio
deveria trabalhar de maneira cooperativa e seguindo orientagdes das conferéncias
episcopais de cada continente e pais®.

Na igreja-base os elementos de poder vao do bispo até a familia,
que se coloca de forma diferente pelo fato dele, na diocese, ser o topo da hierarquia.
Ele se destaca, ndo sé fisicamente, através de sua vestimenta, dos seus gestos,
mas, também, de maneira simbdlica, através da posse de conhecimentos teoldégicos
e da autorizagao eclesial de falar em nome da Igreja.

No entanto, ha uma distribuicdo de poderes que se entrecruzam. Do
clero: padres e diaconos e do laicato: os chefes da igreja-base. Assim como no asilo,
o exercicio do poder vem acoplado de uma pratica discursiva de saber. Ha um
poder-saber em relagdo as igrejas-base. Primeiro, composto pelo conteudo desse
saber através do discurso normatizador do plano diocesano que incentivava a
atuacgao do leigo; segundo, a questdo da disciplina, baseada no jornal Pulsando, que

deveria haver na comunidade de base.

# GUTIERREZ, Gustavo. O Concilio Vaticano Il na América Latina. In: BEOZZO, José Oscar. O
Vaticano Il e a Igreja latino-americana. Sdo Paulo: Paulinas, 1985. p. 17.

% Ibidem, p. 23.

% GUTTIERREZ, op.cit. p. 27 - 49 passim

" CELAM. Documentos da CELAM — Medellin (1968). Documentos da Igreja: Documentos do
CELAM. Séao Paulo: Paulus, 2004. (parag.6.13) p.137.

% DUSSEL, Henrique. Um “espirito” triste e negativo. In: BEOZZO, ibidem, p. 57.
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Observando os elementos que compdem o exercicio do poder e 0s
individuos nela inseridos com suas respectivas fungées poderemos compreender em
detalhe as singularidades da experiéncia das igrejas-base na diocese de Apucarana.

O plano diocesano previa a existéncia de lideres em cada nivel. Na
igreja-base a distribuicdo do exercicio de poder estava entre o chefe eclesial da
comunidade, o chefe de diaconia - que esta acima da igreja-base - e entre conselho
basico da mesma.

O chefe eclesial de base € uma pessoa escolhida pela prépria igreja-
base através de eleicdo ou ndo a cada ano. Este deve contar com a aprovagao do
diacono responsavel pela Igreja-diaconia a qual a igreja-base pertence.

Era de incumbéncia desse chefe: reunir os membros da igreja-base,
no minimo, uma vez por més, seguindo os roteiros propostos pelo jornal Pulsando;
constituir junto a mesma um conselho basico de familia que ajudasse o chefe na
organizacao da comunidade; incentivar a formacéao de servigos especificos dentro de
cada comunidade, por exemplo, um grupo de jovens da igreja-base; coordenar a
meditacdo biblica da comunidade e revisdo comunitaria de vida; formar a
comunidade através do método ver, julgar e agir; dirigir oragées comunitarias como o
terco; ser o elo eclesial da comunidade entre todos os niveis diocesanos; informar
sobre a realidade da Igreja no mundo até a igreja-base; coordenar a comunidade
para que todos procurem solugdes para certos problemas temporais vividos por esta.

Todos os membros da igreja-base poderiam se tornar chefe com a
aprovagao dos demais membros. O que pode ser um indicativo de que havia uma
distribuicdo do exercicio do poder nessas comunidades. Porém, essa aparente
democracia interna ndo poderia fugir do que era pré-estabelecido pelo bispo
diocesano. Mesmo a igreja-base inserida em um plano hierarquico na diocese o
exercicio do poder de certa forma dinamico. E nesse movimento que se procura
observa-la.

Ao descrever a estrutura visivel da igreja-base n&o procuramos
petrificar as funcbes que cada membro exercia, pois, se assim procedermos,
estaremos entrando em contradicdo a problematica do poder levantada por
Foucault. E a partir da compreens&o da pratica do poder, entre os niveis de igreja na

diocese, que procuramos observar a experiéncia das igrejas-base em Apucarana.
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2 IGREJA E CONJUNTURA POLITICA

Trataremos agora de diversos fendmenos histéricos que ajudaram a
compreender melhor o contexto de surgimento das CEB’s. O Concilio Vaticano Il e
sua nogao de “povo de Deus”. A segunda conferéncia dos bispos latino-americanos
em Medellin (1968) e sua influéncia na criacdo das CEB’s. E de que forma estas se
relacionaram com a sociedade brasileira. O problema que norteou este capitulo foi:
como a Igreja se configurou de modo a se aproximar das bases? O que possibilitou

o desenvolvimento de um fendbmeno como as CEB’s?

2.1 CATOLICISMO DA EXCLUSIVIDADE A REFORMA

O catolicismo romano, até a reforma protestante do século XVI, era
0 unico a ter exclusividade para o exercicio da religiosidade e as praticas religiosas
relacionadas ao cristianismo no ocidente. O trabalho dos clérigos era expandir a fé
catélica a todas as fronteiras da Europa, marcada pelo “paganismo” no entender da
Igreja catdlica.

A Reforma Protestante foi um movimento, a principio, dentro do
proprio catolicismo iniciado por padres que procuravam contestar algumas praticas
da Igreja romana como, por exemplo, a venda das indulgéncias (compra do perdao
de alguns pecados). Um dos primeiros reformadores foi Martinho Lutero, que
procurou problematizar a questdo do poder na Igreja catdlica. Até entao os bispos
gozavam de plenos poderes eclesiasticos e até temporais, pois nao havia uma clara
separacgao entre o religioso e social na Europa daquele periodo.

A Reforma Protestante recebeu algumas denominagdes cristas,
como, por exemplo, de igreja Luterana, que congregava os seguidores de Lutero. O
protestantismo, como ficou conhecido o movimento reformador, questionava a
exclusividade do catolicismo na administragdo de alguns sacramentos. Nos séculos
XVI e XVII, a maioria das denominacdes protestantes passou a aceitar somente o
batismo e a ceia em vez dos sete sacramentos catdlicos: negaram a aceitacéo de

alguns dogmas reconhecidos pelos catélicos, como a fidelidade e obediéncia ao
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papa; rejeitavam o culto a imagens de santos; ndo observavam o celibato e
autorizavam os pastores de se casarem. Passaram a reconhecer a autoridade da
biblia e afirmar que o cristdo encontraria a salvacéo pela fé.%°

A Igreja catdlica propés convocar um Concilio como forma de
responder a Reforma Protestante. Devido a uma série de conflitos, envolvendo as
monarquias nacionais européias, os bispos s6 puderam se reunir em 1545 na cidade
italiana de Trento, quase vinte e cinco anos depois da condenagao e excomunh&o
de Lutero. Os protestantes queriam que a reunido fosse aberta aos seus tedlogos e
leigos, porém, o papa Paulo Ill recusou essa abertura e impés sua realizagdo na
cidade italiana. O Concilio, que ficou conhecido como contra-reforma, foi a resposta
catdlica & Reforma Protestante. "

O Concilio de Trento teve suas conclusdes orientadas nos planos da
doutrina e da disciplina. Com relagdo a doutrina, foi afirmada que as fontes da fé
estdo, além da sagrada escritura, na tradigdao da Igreja. O que vinha em resposta a
posicdo protestante que dava énfase a exclusividade da biblia. Dessa forma,
catélicos queriam também reforgar as suas estruturas de poder. Ainda no que tange
a doutrina: o cristdo s6 teriam acesso a salvagao através dos sacramentos que
foram reafirmados pelo Concilio: que seriam o batismo, a eucaristia, a confirmacgéao
(crisma), a peniténcia, a extrema-ungao (uncdo dos enfermos), a ordem e o
matrimonio. Os catdlicos reconheceram a existéncia do purgatério — lugar de purgar
os pecados, reforgaram a legitimidade das indulgéncias, a fim de aliviar as almas do
purgatério, € no campo da liturgia, o ritual da missa retomou o sacrificio de Cristo
que estava presente no pao e no vinho eucaristico.

No plano da disciplina, os bispos passaram a residir em suas
dioceses e tinham que visita-las regularmente. Nas dioceses, os bispos cuidavam da
admissao dos futuros sacerdotes onde foram criados seminarios diocesanos. Os
parocos deveriam também ser fixos, além de usar vestuario especifico e deveriam
ser exemplo de veneragao para os figis .

A pratica adotada pela reforma catdlica foi, principalmente, levar a
um contingente maior de pessoas as doutrinas da religiao catélica reafirmadas pelo

Concilio que teve como uma das principais marcas o endurecimento da doutrina.

% DELUMEAU, Jean. De religides e de homens. Traducdo de Nadyr de Salles Penteado. S&o Paulo:
Loyola, 2000. p. 233.

® Ibidem, p. 246.

" Ibidem, p. 247.
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Essa maior rigidez doutrinal visava a regular praticas populares do catolicismo que
eram vistas pelos reformadores como formas de culto e devogado afastadas dos
dogmas reafirmados pelo concilio tridentino. Nos paises catdlicos europeus, houve
uma proliferacdo de catecismos e a criagdo de escolas dominicais, onde eram
reveladas as verdades do catolicismo.

Outro aspecto bastante importante da reforma catélica foi um maior
rigor disciplinar no clero, pois, era essencial para a efetivagdo da reforma tridentina.
Investiu-se nas pardquias como lugares para a administracdo e registro dos

sacramentos, além do cuidado com a educacao crista, agora em novas bases.”?

2.2 CATOLICISMO NA AMERICA PORTUGUESA

No inicio da era moderna eram intensas as divergéncias entre Igreja
catolica e as denominagdes protestantes. Com as descobertas no Novo Mundo a
Igreja catdlica viu a oportunidade de expandir o cristianismo catdlico. A alianga entre
0s paises ibéricos e a Igreja fez com que a colonizagao fosse também um trabalho
de cristianizacéo.

Segundo o padre José Oscar Beozzo, a colonizagdo portuguesa
teve um aliado importante na conquista: os jesuitas. Ao estudar a Igreja no periodo
colonial é imprescindivel observar a atuacdo desse grupo de religiosos. Conforme

este autor:

[...] os jesuitas agiam dentro de um quadro mais geral de
entrelagamento entre a acao politica de Estado e a atuacao religiosa
da Igreja Catdlica. As mutuas relagbes entre a Coroa e a Igreja
estavam reguladas pela instituicdo do Padroado Régio, uma série de
privilégios outorgados paulatinamente pelos papas aos reis de
Portugal, a partir do século XV, em troca da obrigacédo de implantar a
fé catolica em suas conquistas.”

A ligacao entre o Estado colonizador portugués e a Igreja catdlica
era mediada pela a instituicdo do Padroado Régio, que era uma intervengao direta

do Estado na instituigao religiosa. Na pratica, funcionava da seguinte forma:

"> DELUMEAU, Jean. La reforma. Barcelona: Labor, 1985
"® BEOZZO, José Oscar. Igreja e Politica. Historia Viva, Ed. Tematica n. 2, p. 36-43,1999. p. 36.
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Os reis podiam apresentar seus candidatos aos cargos eclesiasticos:
bispos, cbnegos, parocos, professores dos seminarios. Roma
reservava-se a nomeacgao dos bispos candidatos apresentados pelo
rei. Os bispos confirmavam os parocos. Os reis recolhiam os dizimos
e, por sua vez, sustentavam as missdes, bispados e paroquias,
assim como controlavam as doutrinas e mesmo as bulas e enciclicas
papais que s6 entravam em vigor depois do seu assentimento, o
famoso ‘placer’ real ou imperial. Em troca, a Igreja Catodlica era a
religido oficial do Estado, operando em regime de monopdlio, com
exclusdo de qualquer outra fé religiosa. O resultado final era
entretanto a subordinagcdo politica, a dependéncia econémica e o
controle ideoldgico exercidos pelo Estado.”

Tudo o que vinha da Europa, no que tange a Igreja, passava por um
“filtro” que era o Estado portugués. Porém, a relagbes entre Igreja romana, jesuitas e
a colonizagao eram harménicas até o0 momento em que os interesses portugueses
nao fossem contrariados.

Os jesuitas procuravam manter os indios apartados do projeto
colonizador, o que ocasionou conflitos entre estes e os colonos nos aldeamentos
dos religiosos. Eles também procuravam também manter os indios afastados dos
governadores, que queriam escraviza-los, e também dos bispos que buscavam
manté-los nos dominios das paroquias. Tal conflito gerou a primeira expulsdo da
ordem religiosa da col6nia, em 1593, nas aldeias da Paraiba e sua substituicdo
pelos franciscanos. O conteudo central desse conflito era a escravidao dos indios.
Quando os portugueses procuraram aumentar seu contingente de trabalhadores
indigenas entraram em conflito direto com os religiosos””.

Em 1640, ocorreu nova expulsdo, dessa vez na capitania de Sao
Paulo: os colonos ndo queriam que os membros da ordem lessem a bula papal,
Commissum Nobis, de Urbano VIII (22/4/1639), que condenava o trabalho for¢ado
dos indigenas, pois tal capitania estava no auge de sua campanha para a captura e
escravizagdo de indigenas. Os alvos eram as redugbes jesuiticas no norte do
Parana e no Mato Grosso do Sul. O objetivo era aprisionar os indios “mansos” dos
padres. Em momentos de crise de mao-de-obra escrava africana eram os indios os
“convocados”.’®

Nos séculos XVII e XVIII, os colonizadores, Portugal e Espanha, se

uniram para acabar com a Companhia de Jesus nas colénias. Uma série de

" BEOZZO, Ibidem, p. 38.
’® Ibidem, p. 36.
’® Ibidem, p.38.
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regimentos dos lideres da ordem na Europa acirrava ainda mais os animos entre
colonos e jesuitas em torno da proibicdo do trabalho compulsério dos indios dos
aldeamentos. Todo esse processo de litigio culminou com a expulsao definitiva dos
jesuitas, e de outras ordens religiosas, da coldnia portuguesa a partir do alvara real
de 1755 e do diretério pombalino de 1757, quando Marqués de Pombal decretou a
expulsdo dos membros das ordens religiosas e os aldeamentos indigenas passaram
a administracgo civil.

Nos primeiros séculos do cristianismo no Brasil, foram os jesuitas
que levaram a frente a evangelizagdo. As fei¢des que a Igreja catdlica tomou no
Brasil foram forjadas pela ordem religiosa. O catolicismo foi sendo construido como
na Europa pos contra-reforma, uma conquista de fronteiras. Isso fez com que os
pontos do Concilio de Trento demorassem a serem observados no pais. S6 no
século XIX, com a instalagao de novas dioceses e pardquias, que a contra-reforma
pbde se efetivar.

Segundo o historiador Kennedy Serbin’®, a reforma catdlica sé
ocorreu no Brasil, a partir da segunda metade do século XIX, com a implantagdo dos

seminarios diocesanos.

[..] Os bispos esperavam transformar os clérigos mundanos,
politizados e sexualmente ativos em um quadro de pastores
socialmente superiores, essencialmente apoliticos e moralmente
irrepreensiveis. A Igreja supunha que um clero reformado favorecia a
unidade institucional e a obediéncia aos ditames religiosos, politicos
e sociais da hierarquia. O plano era mudar o modelo de sacerdécio e
diferenciar os padres do resto do vulgo. Com esse objetivo, a Igreja
isolou os seminaristas dos pretensos perigos do mundo exterior e
impds o controle sobre seu comportamento espiritual, fisico e
emocional.”

Tal autor afirma que o catolicismo no Brasil se desenvolveu de forma
diferente dos demais paises catdlicos. Desde a colonizagdo portuguesa no século
XVI, a religido catdlica foi tomando feicbes que a aproximaram de uma religiao

sincrética e com a assimilagédo popular do préprio catolicismo romano.

""" Ibidem. p.39

® SERBIN, Kenneth P. Padres, celibato e conflito social: uma histéria da Igreja catdlica no Brasil.
Trad. Laura Teixeira Motta. Sdo Paulo, Companhia das Letras, 2008. p. 29.

” Ibid. p.29
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A Igreja do século XIX é denominada pela historiografia com o termo
ultramontanismo.®® Por ultramontanismo entende-se a politica catdlica praticada no
século XIX, a partir do pontificado de Pio VIl (1800 - 1823) até a década de 1960. O
historiador lvan A. Manoel, em seu estudo sobre este movimento, sintetiza-o em trés
principios fundamentais: 1) condenagao do mundo moderno; 2) centralizagao politica
e doutrinaria na curia romana e 3) adogcdo da medievalidade como paradigma sécio-
politico.?’ Esse catolicismo ultramontano fez com que os ideais da contra-reforma
chegassem ao Brasil no que concerne a doutrina e a disciplina. Mas, antes disso, a
Igreja e o Estado se separariam no Brasil.

Nos ultimos anos do império e inicio da republica no Brasil, a Igreja
catdlica e o Estado tornaram-se se tornando cada vez mais distantes. No ano de
1890, tornou-se oficial a separacado entre as instituicbes por meio de decreto. A
Igreja pode se ver livre do poder temporal, principalmente com o fim do Padroado
Régio. Porém, a separacdo também trouxe traumas: varias restricdes foram
impostas a acao dos religiosos e da Igreja. O intuito dos republicanos era diminuir a
influéncia da Igreja na sociedade. Segundo Jacqueline Hermann, varias das

propostas afetaram a acao eclesial:

O reconhecimento e obrigatoriedade do casamento civil, laicizagado
do ensino publico, secularizacdo dos cemitérios, proibicao de
subvencbes oficiais a qualquer culto religioso, impedimento para
abertura de novas comunidades religiosas, [...] inelegibilidade para o
Congresso de clérigos e religiosos de qualquer confissdo®

Apos a separacgao da Igreja e do Estado, conforme previsto pela
constituigdo republicana, a Igreja aparentemente perdeu relevéncia para a
sociedade, porém, na virada do século XIX para o XX ela passou a se reorganizar e
outros atores comecaram a atuar em seu meio, além do clero. Como fora

mencionado anteriormente que a reforma tridentina, no que tange a formagao do

8 Ultramontano é um termo utilizado para referir-se ao integralismo catdlico, ou seja, aquelas

pessoas ou grupos catélicos que sustentam posigdes conservadores e tradicionais alinhadas a
posicionamentos doutrinarios anteriores ao Concilio Vaticano Il. Ultramontano significava “para
além dos montes”, em referéncia aos Alpes italianos, que separavam a Italia e o Vaticano.
MANOEL, Ivan A. O péndulo da histéria: tempo e eternidade no pensamento catdlico (1800 -
1960). Maringa: Eduem, 2004. p. 9.

HERMANN, Jacqueline. Religido e politica no alvorecer da Republica: os movimentos de Juazeiro,
Canudos e Contestado. In: FERREIRA, Jorge; DELGADO, Lucilia de Aimeida Neves. O Brasil
Republicano: o tempo do liberalismo excludente — da Proclamacgao da Republica a Revolugao de
1930. Rio de Janeiro: Civilizagéo Brasileira, 2007. p. 123.
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clero, visava a melhorar a instituigdo, manter o clero preocupado com o espiritual e
se afastar do temporal. No entanto, a Igreja procurou ndo se afastar da politica,
ent&o relegou essa preocupagao para os leigos.

Podemos verificar a questdo da mudanga da preocupacao politica a
partir da criagcdo do Centro Dom Vital e da revista “A Ordem”, nos quais um conjunto
de intelectuais dariam o conteudo a atuagao politica catélica no inicio do século XX.
O autor catolico Jackson de Figueiredo foi o articulador desse grupo. “Figueiredo foi
lider da reacdo catdlica conservadora inspirada pelo pensamento anti-revolucionario
europeu do século XIX, fundador da revista ‘A Ordem’ e do Centro Dom Vital,
instituicdes centrais na elaboracgéo e na divulgacéo de sua prédica [...]"

A revista e o centro foram criados com a intencdo de dar conteudo

as acoes dos leigos. Conforme Pinheiro Filho compreende:

As teses de Jackson seguem de perto o pensamento conservador
anti-revolucionario europeu que ganha impulso no século XIX
(Joseph de Maistre é talvez o autor mais citado por ele) e estara em
consonancia com os movimentos politicos mais a direita nas
primeiras décadas do XX, que reagem contra tudo que for
“revolucionario”, ou seja, contra a configuracdo social moderna que
destruiu a harmonia perdida. Restaurar a ordem significa entao repor
a diferenca (e a desigualdade) natural entre os homens, o que
redunda no reforgo das idéias diretrizes de autoridade e hierarquia,
evocagcdo de uma nostalgia medievalista ndo explicitada, mas que
alimenta o imaginario social de insumos como o valor da familia, da
nobreza cavalheiresca, da pequena propriedade, dos ritmos nao
urbanos de vida, e de uma vida em comunidade, conforme os termos
de Francisco Iglesias.®

Nesse momento histérico, a Igreja se via desafiada por uma série de
atores sociais que entraram em cena: o operariado e setores aliados as idéias
européias como 0 anarquismo e o comunismo. Ha, nesse periodo, uma reagao
catolica aos movimentos anarquista e comunista. A pastoral catdlica parecia atuar no
sentido de dar um alento as pessoas que nao se identificavam com esses discursos.
A Igreja passou buscar maior concentragdo da disciplina do clero e do laicato. Outro

elemento que mereceu atencéo da Igreja foi o catolicismo popular e sua averséo a

% PINHEIRO FILHO, Fernando Antonio. A invengcdo da ordem: intelectuais catdlicos no Brasil.
Tempo Social, Revista de Sociologia da USP, v. 19, n. 1 p. 33-49, 2007. p. 35.
# Ibidem, p.38
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hierarquia catélica. Alceu Amoroso Lima®®, sucessor de Jackson Figueiredo no
Centro Dom Vital, deu a essa reagao catélica um carater mais politico.

Tendo em vista a concepgéo politica do centro Dom Vital foi criada a
Acado Catodlica Brasileira (ACB), em 1935, pelo Bispo D. Leme®® e teve como chefe
leigo Alceu Amoroso Lima. O movimento tinha como orientagao principal langar as
bases de um apostolado social, laico e catdlico na vida publica. A principio, o modelo
de organizagao desse movimento leigo foi baseado em uma experiéncia italiana que
‘era centralizada, unida e autoritaria; baseando-se nas dioceses, incluia as
paréquias e dividia-se em quatro grupos de acordo com a idade e sexo0”®’. Essa
forma de organizar os movimentos refletia o préprio momento no qual a Igreja
catélica no Brasil estava inserida.

Mencionamos acima que o catolicismo ultramontano tornou a Igreja
mais conservadora na sua acao politica, condenando a liberal-democracia. No
campo intelectual passou a reagir a certas doutrinas filoséficas, principalmente o

positivismo. lvan A Manoel esboca um resumo do catolicismo ultramontano:

[...] as caracteristicas fundamentais da reagdo antimoderna catdlica
permaneceram mais ou menos as mesmas: na esfera intelectual, a
rejeicdo a filosofia racionalista e a ciéncia moderna; na politica
externa, a condenagdo a liberal democracia burguesa e o
concomitante reforco da idéia monarquica; na politica interna, o
centralismo em Roma e na pessoa do Papa e o reforco do
episcopado; na esfera socioeconbmica, a condenagao ao capitalismo
e ao comunismo e um indisfargavel saudosismo da Idade Média, que
se manifestara fortemente no Brasil, na década de 1930; na esfera
doutrinaria, a retomada das decisdes fundamentais do Concilio de
Trento (1545-1563), em especial aquelas estabelecidas para o
combate ao protestantismo, que, no século XIX, englobou também o
combate ao espiritismo e concretizou-se, no Brasil, na criacdo de
seminarios fechados para a formagdo do clero e na criacdo de
colégios, masculinos e femininos, para a educacéo da juventude.®

8 Nascido no Rio de Janeiro em 1893, forma-se em direito em 1913, ano em que parte para a

Europa e torna-se aluno de Bergson no College de France. De volta ao Brasil, inicia-se na critica
literaria a partir de 1919, sob o pseuddénimo de Tristdo de Athayde, escrevendo em colunas
literarias na imprensa carioca. Ao longo dos dez anos seguintes, constréi para si um lugar
respeitado no universo ainda predominantemente diletante da critica.

Sebastido Leme de Silveira, arcebispo de Olinda e Recife (1916 — 1921) e Cardeal Arcebispo do
Rio de Janeiro até 1942; Foi uma das figuras centrais do catolicismo no Brasil na primeira metade
do século XX.

BRUNEAU, Thomas C. Catolicismo Brasileiro em época de transicdo. Sdo Paulo: Loyola, 1974.

% MANOEL, Ivan A. O péndulo da histéria. op. cit., p.11.
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Nos campos da doutrina e da disciplina mencionamos que estas
mudancas sintetizadas pelo autor foram postas em pratica no final do século XIX, do
ponto de vista politico e intelectual, a atuagéo da Igreja no Brasil foi influenciada por
esse ultramontanismo.

A relagao entre Igreja e sociedade, no periodo da primeira metade
do século XX no Brasil, se caracterizou pela intencdo de apresentar para a
sociedade um projeto de organizagdo social que estivesse acima da disputa entre
capitalismo e comunismo, fundamentando na sua doutrina social, que condenava,
ao mesmo tempo, a liberal democracia burguesa e 0 comunismo.

O liberalismo foi condenado por sua apologia do individualismo, da
questdo da divisdo desigual dos bens produzidos pelos homens, o lucro e
consumismo.®® Conforme Roberto Romano, a Igreja sempre foi contraria a alguns

pressupostos da sociedade capitalista.

[...] a Igreja sempre se opds a ‘liberdade de iniciativa’ capitalista,
estranha ao controle da moral, da ética e da instituicao catdlica; ela
sempre lutou contra os pressupostos do capitalismo para defender a
insercdo dos individuos nos corpos intermediarios, evitando toda
atomizacao resultante de uma sociedade potencialmente atéia.*

A Igreja repelia qualquer tipo de doutrina filoséfica ou visao de
organizagdo socioecondmica que nao pudesse ser observada sob seu controle
moral. Assim, na concepgao politico-pratica, a Igreja defendia uma visdo de
sociedade proxima da medievalidade, nas quais os individuos tinham posicoes
sociais estabelecidas. Neste mundo ordenado, a Igreja podia delimitar um controle
moral para a sociedade embasada em sua doutrina.

Segundo a visdo da Igreja, o racionalismo moderno, a economia
capitalista, a educacéo laica e a politica liberal burguesa, ensejariam outro perigo

ainda maior: o socialismo assimilado ao comunismo.®’ A luta contra o comunismo

8 PIERUCCI, Antonio F. O; SOUZA. Beatriz M.; CAMARGO, Candido P. F. Igreja Catolica: 1945-
1970. In: Histdria geral da civilizacao brasileira. Sao Paulo: Civilizagao Brasileira, 1985. “[...]
Ataques frontais n&o os ha, como mandava o figurino romano. Mas é certo que, também dentro da
linha tradicional do pensamento social da Igreja, aqui e ali desponta a recusa do direito absoluto e
ilimitado a propriedade privada, para qual a Igreja postula uma indefinida ‘fungéo social’. Como
também é certo que se lamenta a ‘desmedida ganancia que maneja o capital’ e se reprova o
individualismo anarquico que preside a vida econémica e entrava a distribuicdo mais equitativa
dos frutos de progresso técnico [...]"

ROMANO, Roberto. Brasil: Igreja contra Estado: critica ao populismo catdlico. Sdo Paulo: Kairés,
1979. p. 251

" MANOEL, op.cit. p. 49
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tomou conta dos discursos da Igreja imediatamente apés a Segunda Guerra
Mundial. A idéia de luta de classes foi negada pela Igreja. Conforme D. Jaime de
Barros Camara declarou em 1945 na sua carta pastoral: “a luta de classes é
abominavel aos olhos de Deus porque divide os homens sob signo do &dio, da
violéncia e da morte”.%? Para superar as desigualdades provocadas pelo capitalismo
e que poderiam decair em uma luta entre as classes, a Igreja apontou para uma

solugdo harmoniosa:

O grande ideal cristdo é que se chegue, pelo feliz encontro de
solugbes harmoniosas, a uma transformagcdo social em que as
riquezas se espalham, em justo equilibrio, por todos os homens que
trabalham. Em vez de supressdo total da propriedade privada,
apontamos outra modalidade mais humana, garantidora de
liberdades e da independéncia; ‘mais propriedade para todos’. Para
se chegar a isto, cristdmente, € preciso que os homens, dirigidos e
dirigentes, empregados e empregadores, se tratem dentro do critério
de respeito, dignidade, justica e fraternidade.®®

Com essa proposta de solugdo pensada pela Igreja, seu discurso
procurou mostrar alternativas para o desenvolvimento econémico brasileiro.

Nessa “terceira via”, proposta pela Igreja, eram conjugadas as
mudancas feitas dentro da ACB, primeiro através da influéncia francesa® que
propunha uma visao humanista para a sociedade.

A partir da década de 1950, a ACB descentralizou-se e passou a
adotar um modelo de setores especializados. Desenvolveu-se junto, aos operarios
urbanos, trabalhadores rurais, juventude, sindicalistas e estudantes. Das divisdes
surgiram especializagdes dentro dos ramos maiores, como a Juventude Agraria
Catolica (JAC), Juventude Estudantil Catdlica (JEC), Juventude Operaria Catdlica
(JOC) e Juventude Universitaria Catdlica (JUC).

Os anos de 1960 viram surgir, no Brasil, uma corrente nova na Igreja
catélica chamada de “esquerda catdlica”. Segundo Michael Lowy, era um grupo

inicialmente de jovens do movimento estudantil catdlico, influenciados pela teologia

% CAMARA, Jaime de Barros. Exame de consciéncia. 72 Carta Pastoral REB. 7(1) 193-194 In:
PIERUCCI, Antbnio F. O; SOUZA. Beatriz M.; CAMARGO, Candido P. F. loc. cit.

% PIERUCCI, Anténio F. O; SOUZA. Beatriz M.; CAMARGO, Candido P. F. loc.cit.

“ A partir da década de 1940 a Agao Catdlica no Brasil passa a ser influenciada pelo Humanismo
Integral de Jacques Maritain. Em linhas gerais essa influéncia vai reorientar a agdo do movimento
religioso no sentido de valorizar valores de solidariedade. Seus valores espirituais trazem para a
préatica politica a idéia da construgdo do bem comum. Cf. GUTIERREZ, Gustavo. A forca histérica
dos pobres: Petrépolis: Vozes, 1981. p. 274.
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francesa e pela idéias da economia humanista do Padre Lebret. Estes jovens faziam
parte da JUC e da JOC, logo estes movimentos se radicalizaram e se aproximaram
das idéias de esquerda e socialistas.*®

O movimento da esquerda catdélica medrou-se o Movimento de
Educacao Base (MEB), um programa de alfabetizagdo e que tinha como objetivo
“conscientizar” as pessoas das suas condi¢cbes sociais. O que nas palavras de

Bruneau, significa, basicamente, um despertar de consciéncia”. *® O MEB era:

[...] um programa nacional nascido da experiéncia com escolas
radiofénicas, langada por Dom Eugénio Sales, em Natal, em 1958.
Dom Eugénio visitara Dom Salcedo, em Sutatenza, Colémbia e de
volta no Rio Grande do Norte, fundou escolas radiofénicas
semelhantes as de Sutatenza. [...] As escolas radiofénicas de Natal
foram um sucesso e a Conferéncia dos Bispos (CNBB), através do
setor de acdo social, decidiu generalizar o empreendimento.®’

Infere-se de Léwy que essa foi uma tentativa de levar para a pratica
um fator de mudanga social entre as classes populares, e que estas seriam ajudadas
na “conscientizacdo” e na construcdo de sua propria histéria.”® O MEB funcionava
principalmente nos locais menos “desenvolvidos” do pais: Norte, Nordeste, Centro-
Oeste e parte de Minas Gerais. A base de seu programa estava voltada para as
transmissdes radiofénicas. A maioria das pessoas que trabalhavam nesse
movimento eram membros da esquerda catdlica. O MEB foi extinto em 1961, antes
do golpe militar.

A Acao Popular (AP) surgiu em 1962 como uma discidéncia do
movimento da esquerda catdlica, que pode ser considerada, como um movimento
politico desligado da Igreja, que se dedicou ao socialismo e as idéias marxistas e
que se tornou, depois do golpe militar em 1964, uma das mais conhecidas
organizagdes de esquerda do Brasil.

Na década de 1960, percebe-se, cada vez mais, o desenvolvimento
e expansao dos movimentos leigos, cuja atuagdo na Igreja e na sociedade sob
orientacdo daquela, preanunciou a mudanga principal que aconteceu na lIgreja

romana depois do Concilio Ecuménico Vaticano Il (1962 — 1965) em que a Igreja

% LOWY, Michael. A guerra dos deuses: religido e politica na América Latina. Tradugdo de Vera

Lacia Mello Joscelyne. Petrépolis, RJ: Vozes, 2000. p. 136-141.
% BRUNEAU, op.cit., p. 157.
9 Ibidem, p. 158.
% LOWY, op. cit., p. 139.
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institucional reconheceu o papel do leigo no esforgco de renovagao do catolicismo
contemporaneo. Com o auxilio das ciéncias sociais, a Igreja passou a reconhecer o
ser humano em seus contextos sociais® e histéricos e assim orientando-se a atuar
nesses contextos.

Com o final da Segunda Guerra Mundial em 1945, a Igreja catdlica,
também no Brasil, comecou a sentir sinais da crise, que ocorria mundialmente,
principalmente no que diz respeito ao decréscimo no numero de sacerdotes, a falta
de participagao dos leigos e o crescimento de praticas religiosas alternativas, como o
pentecostalismo e as religides afro-brasileiras’. Como colocam Loiva O. Félix e

Daniela O. Silveira:

A crise do sacerddocio, uma constante preocupacédo da instituigéo,
define-se pelo declinio na formacao dos clérigos, pela formagao
precaria desenvolvida no pais, que ndo era bem vista pelos
dirigentes europeus e que, por isso, acabava por nomear religiosos
estrangeiros para assumir cargos de relevancia na Igreja nacional. O
problema da religiosidade leiga refere-se a escolha do apostolado
leigo entre as classes médias, 0 que acabava por distanciar ainda
mais a Igreja do movimento popular genuino.'"

Além dos fatores citados pelas autoras no que diz respeito ao
crescimento do pentecostalismo, principalmente da Congregacao Cristd do Brasil e
da Assembléia de Deus, temos o que Ralph Della Cava chama de contradicdo na
conversdo, que significa o contato com um novo tipo de culto, (fato que acontecia
geralmente quando os migrantes nordestinos chegavam a regido Sudeste e se
deparavam com novas formas de religiosidade diferentes as que vivenciavam)
segundo ele, o pentecostalismo possui um tipo de “praxis inversa a catdlica”.'? Cava

entende que “enquanto a estrutura deste [catolicismo] se estriba no clero, a daquele

% Com a abertura proposta pelo Vaticano Il, a Igreja passou a reconhecer a utilidade da ciéncia
como auxilio na sua compreensao da realidade. Um exemplo disso € 0 uso das ciéncias humanas
como recurso de conhecimento acerca de seu contexto de atuacdo na América Latina nas
décadas de 1960 e 1970. A Teologia da Libertagdo no Brasil utilizou entre outras da economia —
Teoria da Dependéncia —, da Sociologia — principalmente de cunho marxista e disso decorre uma
grande polémica. Cf. GUTIERREZ, Gustavo. Teologia da libertac&o: perspectivas. Petropolis:
Vozes, 1974.

'% SERBIN, Kenneth P. Dialogos na Sombra: Bispos e militares, Tortura e Justica Social na Ditadura.

Sao Paulo: Companhia das Letras, 2001. p.98

FELIX, Loiva Otero e; SILVEIRA, Daniela Oliveira. Escrevam porque as ditaduras ndo duram para

sempre. Passo Fundo: UPF, 2004. p. 56

192 DELLA CAVA, Ralph. Igreja e Estado no Brasil no Século XX. Estudos CEBRAP. S&o Paulo:
Brasileira de Ciéncias, n. 12, 1975. p. 27.
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repousa nos leigos; um da énfase ao celibato, o outro ao casamento; um é

hierarquico, o outro comunitario; um apresenta graus, o outro é igualitario”.'®®

2.3 O CoNciLIo ECUMENICO VATICANO Il (1962 - 1965)

Em 25 de janeiro de 1959, o papa Jodo XXIlI convocou um Concilio.
Dizia ele que era preciso “fazer passar uma corrente de ar fresco” na Igreja e
“sacudir a poeira imperial” que a cobria. Seus objetivos eram adaptar a Igreja ao
mundo contemporaneo — o que chamou de aggiornamento —, e. além disso, abrir
caminho para reconstituicdo da unidade cristd. O Concilio Vaticano |l teve
dimensdes globais. Como nos concilios anteriores, os bispos poderiam levar seus
“assessores”, especialmente teodlogos. Jodao XXIII convidou também tedlogos de
outras denominacdes cristas.

O papa Paulo VI, que assumiu a Igreja apos a morte de Jodo XXIII
em 1963, deu prosseguimento aos trabalhos do Concilio Vaticano Il. Ele convidou
ouvintes leigos e criou um servico de imprensa para acompanhar e divulgar os
trabalhos do Concilio, funcionava seguindo certa liturgia. Em Roma foram escolhidas
algumas comissdes que prepararam os assuntos que seriam discutidos e que foram
chamados de “esquemas”, isso antes de comecar as reunidées do Concilio. No inicio
das reunides, esses esquemas eram analisados e discutidos por grupos
especializados, compostos por clérigos e leigos convidados, que redigiam textos
para serem apresentados a todos nas secc¢des do Concilio. Por fim, esses textos
eram levados a votacdo para serem aprovados.'%

O Concilio Vaticano Il teve quatro sessdes, sendo a primeira em
1962 e as demais nos outonos de 1963, 1964 e 1965, cada qual, com duracédo de
aproximadamente trés meses. Nos primeiros encontros do Concilio, houve a
preocupacao em nao oferecer a Curia romana a diregao dos trabalhos no temor de
que as assembléias fugissem do propésito da convocacgao conciliar. Porém, até o fim

dos trabalhos, a maioria desejava a adaptacdo da Igreja com o mundo

1% 1pidem, p. 27.
1% DELUMEAU, op. cit. p. 275.
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contemporaneo, € uma minoria, mais apegada a tradicdo, que nao via com bons
olhos essa “modernizacdo” da Igreja.'®
Os textos votados pelo Concilio Vaticano Il dividem-se em:

" e declaragées'®. Com relacdo a doutrina catdlica, a

constituicdes'®, decretos'®
constituicdo mais importante foi a Lumen Gentiun (Luz das Nagdes), na qual a Igreja
passou a se definir como “povo” reunido por Deus, em que todos os fiéis tém
responsabilidades. Deixa-se uma visao hierarquica, piramidal e institucional e passa-
se a entender como uma comunidade de fiéis.

Com a constituicdo Gaudium et spes (Alegria e esperanga), o
Vaticano levou em conta as mudangas sociais da época e colocou a Igreja em
dialogo com o mundo no que se refere as questdes sociais.

O Concilio Vaticano Il foi um “divisor de aguas” para a Igreja
catdlica, pois encerrou uma fase inaugurada com o Concilio de Trento (1545 —
1563),'® periodo que o catolicismo romano rompeu com o nascente mundo
moderno e se confrontou com as correntes espirituais, culturais e politicas que
emergiram do conjunto da renascenga e de modo particular, da Reforma
Protestante.™

No Concilio, foram reformuladas doutrinas e estruturas como uma
forma de tentar retirar a Igreja catdlica da crise que se acentuou apds a Segunda
Guerra Mundial. Entre outras coisas, fora aprovada no Concilio a missa nas linguas
nacionais, abolindo-se a missa em latim. O Concilio Vaticano Il procurou, em seus
temas, valorizar a posi¢ao do leigo, que era chamado de “povo de Deus” para que
este pudesse aumentar a sua participacdo nas questdes da Igreja. "

O Concilio, segundo a interpretagao dos tedlogos ligados a teologia

da libertagdo, é o maior evento da histdria do catolicismo nos ultimos séculos.'? Os

1% Ibidem, p. 275.

106 Constituicdes sdo os documentos principais do Vaticano Il. Seus textos sao reservados para a
exposi¢cao dos pontos principais da doutrina crista catdlica. Existem trés tipos de constituigao:
constituigdo dogmatica, pastoral e constituicdo simplesmente. As dogmaticas tem intengao de
ensinar doutrinas, propor novas explicagées do magistério da Igreja e até propor doutrinas
novas. As pastorais exprime as relagdes e posicionamentos da Igreja perante o mundo.
Decretos sdo documentos que propdem orientagdes disciplinares com relagéo ao clero, aos
leigos, sobre aspectos da liturgia.

Declaragdes sédo novidades do Concilio Vaticano Il, estas sdo posi¢ées oficiais da Igreja sobre
assuntos internos e externos a mesma.

19 DELUMEAU, op. cit. p. 278-280 passim

"0 BEOZZO, José Oscar. Padres conciliares brasileiros no Vaticano Il. op. cit., p. 27.

™ SERBIN, Kenneth P., op. cit., p. 99.

"2 GUTIERREZ, Gustavo. O Concilio Vaticano Il na América Latina. In: BEOZZO, José Oscar. O
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temas propostos por Jodao XXIll, ao convocar o Concilio Vaticano Il, foram: a
abertura ao mundo moderno; a unidade dos cristdos; e uma preferéncia especial
para com os mais pobres.''® Dentre esses temas na a Igreja latino-americana de
dedicou mais ao ultimo,"* dessa forma passou a orientar os bispos para a criagdo e
desenvolvimento de comunidades cristas de base'"”.

Outras mudancas, ou esperancas de mudanca, foram sentidas na
Igreja no pos-concilio. A abertura ao mundo proposta deu-se principalmente com
relagdo a aproximagao, compreensao e uso da ciéncia moderna. Isso possibilitou um
didlogo maior com a sociedade de maneira geral. A questdo do ecumenismo fez a
Igreja procurar um didlogo mais aberto com outras igrejas cristas ou nao cristas'"®.

A unidade dos cristdos também fazia referéncia a uma melhor
organizagao nos niveis diocesanos da Igreja. Uma renovagao no que diz respeito a
colegialidade episcopal, ou seja, a fungdo e agédo dos bispos, que no pds-Concilio
deveriam trabalhar de maneira cooperativa e seguindo orientagdes das conferéncias

episcopais de cada continente e pais.'"”

2.4 A IGREJA cOMO “Povo DE DEUS”

Na constituicdo Lumen Gentium, a Igreja catdlica se auto-definiu no
documento, a nocédo de “povo de Deus” se apresentou entre o capitulo sobre o
mistério da Igreja e o capitulo sobre sua hierarquia. A teologia predominante no
periodo em que aconteceu o Cancilio Vaticano Il tinha como uma de suas
preocupacgdes uma abertura da Igreja ao mundo contemporaneo. Nessa adaptagao,
a importancia dos leigos passou a ser uma das principais questdes, pois a Igreja
necessitava que estes fossem membros ativos.

Tal preocupagédo, por parte da Igreja, veio a tona quando a

instituicdo orientou a criagcdo do movimento chamado de Agédo Catdlica (AC). No

Vaticano Il e a Igreja latino-americana. op.cit., 1985. p.17.
"3 |bidem, p. 23.
"4 Cf. GUTTIERREZ, op.cit. p. 27—49.
"% CELAM. Documentos da CELAM — Medellin (1968). Documentos da igreja: Documentos do
CELAM. Sao Paulo: Paulus, 2004. (parag.6.13) p.137.
DUSSEL, Henrique. Um “espirito” triste e negativo. In: BEOZZO, op.cit., p. 57.
""" Ibidem, p. 57.
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papado de Pio Xl, os responsaveis pela pastoral observaram que, para renovar a
Igreja, era preciso valorizar os leigos. Dai a criagdo de movimentos especificos para
os leigos. Na criagdo da JOC, uma das primeiras formas da AC, estudos procuravam
focalizar o estatuto do leigo e sua fungédo na Igreja. Buscava-se se evitar a ideia de
Igreja como uma organizag¢ao hierarquizada, procurando observa-la como um corpo
unico. E procurando ver o papel do leigo nesse corpo.

Posteriormente a criagdo desses movimentos, observou-se uma
gradativa preocupagao com os leigos por parte da Igreja. Conforme Almir Ribeiro
Guimaraes compreende, ao comentar sobre a teologia do periodo, “[...] Congar
queria integrar o leigo na Igreja. Insistia na necessidade de se chegar a uma posig¢ao
em que o leigo ndo fosse apenas receptivo, mas tomasse consciéncia da
necessidade de uma ac&o cristd nos dominios profano, social e internacional.” '®

A teologia procurava observar o leigo de forma efetiva e positiva,
pois este é parte do povo de Deus em sua secularidade. O cristdo deve estar a
servigo da religiao em seu cotidiano.

E no cotidiano da vida, por meio de seu testemunho de pensamento,
palavras e agao, que os leigos apdstolos tém a graca da exortagéo, da corregao, da
animacgao, da criatividade, e esse testemunho entre individuos, nos grupos e nas
comunidades € a expressdo de uma missdo garantida pelo bispo e, as vezes,
diretamente pelo Papa.'"®

Segundo a interpretagcao de alguns tedlogos latino-americanos, foi a
partir do Concilio Vaticano Il que a Igreja, ao ver seus fiéis como membros de um
mesmo corpo, deixou para tras uma visdo hierarquizada de sua estrutura. Os
membros da Igreja, clero e leigos, passaram a ser identificados a partir de sua
responsabilidade de ser cristdo. Segundo Almir Ribeiro a Igreja “libertou-se da
'obsessao da autoridade' e da preponderancia juridica que pesava sobre os seus
tratados ha mais de um século, operou uma recentralizacao vertical em Cristo e uma
descentralizagéo horizontal sobre a comunidade e o Povo de Deus.”'?

Com o conceito “povo de Deus”, o Concilio Vaticano Il buscou atingir
um dos seus principais objetivos, o da aproximagdo com o mundo contemporaneo e

a dinamizacéo da Igreja.

""® GUIMARAES, Almir Ribeiro. Comunidades de base no Brasil. Petrépolis: Vozes, 1978. p. 151.
""" CHENU apud GUIMARAES, Almir Ribeiro. op. cit. p. 151.
129 GUIMARAES, loc. cit.
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Primeiramente, a nogdo de Povo de Deus introduz em eclesiologia
um dinamismo historico. Esse Povo € de Deus. A palavra e os dons
do senhor, os ministérios proféticos, reais, sacerdotais, as estruturas,
as leis da Aliancga, os sacramentos, a for¢ga do Espirito, consolidam e
formam esse povo. Essas realidades 'dadas' por pessoas
organicamente unidas: uma comunidade fraterna. Esse Povo Novo é
portador de um dinamismo. A nog¢do do Vaticano Il introduz um
dinamismo que n&o se encontrava na eclesiologia antiga, permitindo
destacar a continuidade entre Israel e a Igreja. E um povo que
caminha para uma meta. Esse fim é fixado por Deus. Esse povo
caminha no mundo, como sacramento da salvagao para todos. Deus
Ihe faz promessas: algumas ja se realizaram, outras sao orientadas
para o futuro. A comunidade crista, o Povo, vive no meio da historia,
voltado para a escatologia, numa 'alianga’' com os homens de todos
os horizontes."?'

E mais adiante:

A nocao de Povo de Deus se presta ainda para comunicar um
sentido dindmico e concreto da Igreja. Entre os povos da terra, Deus
reune um Povo. Essa concentracdo se faz a partir de um grupo
qualquer: povoado, cidade, um prédio, um trem, um hospital. H4 uma
igualdade fundamental entre aqueles que formam esse Povo Novo.
Ele tem a sua lei (amor a Deus e ao préximo), suas assembléias, sua
hierarquia, etc. E um povo formado de pecadores que fazem
peniténcia e tentam caminhar rumo a conversdo. O novo Povo de
Deus é, portanto, uma imagem privilegiada para descrever a Igreja.
Os autores s&o unanimes, no entanto, em reconhecer que esta nao
pode ser separada da imagem do Corpo Mistico. A imagem do Povo
de Deus permite ultrapassar definitivamente o conflito
hierarquia/laicato. Todos sao inteiramente membros do povo. O que
vem primeiro é o ser cristdo: 'Talvez seja preciso eliminar a palavra
leigo, tdo carregada de ambiguidades, para ficar apenas como
cristao. '

A nocao “Povo de Deus” e sua aplicagdo na compreensao de Igreja
acabou gerando grandes esperangas de renovagao. Porém, é preciso analisar a
questdao da relagcao clero e laicato com cautela, pelo fato da recepcao das
orientagdes conciliares terem estado a cargo de cada bispo e, sendo assim, as
relacbes clero e leigo deveriam passar pela compreensdo que o bispo tinha da
noc¢ao povo de Deus.

O que observamos na diocese é que as relagbes entre clero e

laicato ndo superaram o “conflito” hierarquia/laicato. E possivel compreender que

2 GUIMARAES, op. cit., p. 152.
122 |bidem, p. 153.
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houve uma maior dindmica e comunicacgao entre as estruturas diocesanas, nas quais

leigos e clero mantiveram suas fungdes e posigdes no corpo da Igreja.

2.5 AS REPERCUSSOES DO VATICANO Il NA AMERICA LATINA E NO BRASIL

O Vaticano |l teve repercussdes importantes na Igreja catdlica do
Brasil. O Concilio aconteceu no momento da existéncia de um processo de
reformulacado propria da pastoral no pais. Dois documentos redigidos pela CNBB
reunem as orientagbes para essa reformulacdo: o Plano de Emergéncia (PE) de
1962 e o Plano de Pastoral de Conjunto (PPC) de 1965.

Segundo José Oscar Beozzo, em sua tese de doutorado, a Igreja
catolica no Brasil viveu um momento singular, o de planejamento pastoral para uma
agao conjunta em todo o pais.

O PE foi elaborado a partir da experiéncia pastoral da arquidiocese
de Natal — RN e era composto de duas dimensdes: a pastoral e a sécio-econémica.
Na primeira, o documento insistia na necessidade de renovar a atuagdo das
pardquias, do ministério sacerdotal e das escolas e instituigdes de ensino catdlicas,
cuja a aplicagdo aconteceu gradativamente em todo o pais. Procurou-se também
adaptar essas areas tradicionais do catolicismo as renovagdes teoldgicas advindas
do Vaticano Il.

Na segunda, dois pontos sdo tratados com mais detalhes: as
Frentes Agrarias'® e o Movimento de Educacéo de Base (MEB). A atuaco da Igreja
voltava-se para o social, atuava diretamente nos sindicatos rurais orientando os fiéis
quanto aos seus direitos e a importancia da cooperagao das pessoas; o MEB foi um
grande projeto de alfabetizagdo no Nordeste onde as taxas de analfabetismo eram
elevadas. Por meio de programas radiofénicos e voluntarios leigos um grande
numero de pessoas foram alfabetizadas. A Igreja pds sua infra-estrutura a

disposicdo dessas iniciativas.'?*

128 Essas frentes sdo um esforco da Igreja catélica em sindicalizar os trabalhadores rurais do

Nordeste brasileiro. S6 alguns sindicatos eram reconhecidos e a Igreja procurou ampliar o
numero de sindicatos e sindicalizar o maior nimero possivel de pessoas.

124 BEOZZO, José Oscar. Padres conciliares brasileiros no Vaticano Il. op. cit. pp. 238-251
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Como o proprio nome sugere, o PE foi a formulagdo de praticas
emergenciais a fim de satisfazer, no Brasil, as decisdes tomadas no Vaticano Il. No
entanto, era necessario arquitetar um plano de longo prazo e que pudesse prever
acdes para adaptar a agao pastoral das dioceses brasileiras a imagem projetada do
Vaticano Il. O PPC, aprovado pela CNBB no final do Concilio em 1965, tinha por
objetivo central colocar em pratica, em cada diocese, as orientagdes conciliares.

As transformagbes internacionais na Igreja contribuiram para
legitimar as mudangas que estavam acontecendo na Igreja catdlica brasileira
favorecendo novas modificagdes. De 1962 a 1965, reuniram-se, em Roma, “mais de
dois mil bispos e centenas de tedlogos de todas as partes do mundo”'?®, para o
Concilio Vaticano Il.

A opcao feita pela Igreja no Brasil, a partir da confec¢gao do PPC, foi
a de aplicar as decisdes do Vaticano |l pela agdo pastoral. Os bispos, em suas
dioceses deveriam, a partir de sua pratica pastoral, aplicar o Vaticano Il. “a porta de
entrada para a compreensdo do Concilio no Brasil foi, portanto, a pastoral e n&o a
discussao tedrica dos documentos, sob o aspecto doutrinal.” "%

O PPC era organizado em seis linhas de trabalho: 1) promover uma
sempre mais plena unidade visivel no seio da lIgreja; 2) promover a acao
missionaria; 3) promover a acdo catequética, o aprofundamento doutrinal e a
reflexdo teoldgica; 4) promover a agao liturgica; 5) promover a acédo ecuménica; e 6)
promover a melhor insercdo do povo de Deus, como fermento na construcdo de um
mundo segundo os designios de Deus.

Dentre essas linhas, o PPC dava mais énfase a primeira, era
composta de uma série de sugestdes para a renovacgdo paroquial proposta pelo
Vaticano Il. Enquadrava-se nessa linha também a conclamagdao a uma maior
participacao do leigo, em comunidades locais, nessa renovagao paroquial. Conforme

o texto do PPC:

Nossas paroquias atuais sdo ou deveriam ser compostas de varias
comunidades locais ou comunidades de base, dada sua extensao,
densidade demogréfica e percentagem de batizados a elas
pertencentes de direito. Sera, pois, de grande importancia
empreender a renovagado paroquial, pela criacdo ou dinamizagao

125 SKIDMORE, Thomas E. Brasil: de Castelo a Tancredo, 1964-1985. Rio de Janeiro: Paz e Terra,

1988. p. 99.

126 BEOZZO, José Oscar. Padres conciliares brasileiros no Vaticano Il. Op. cit. p.242
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destas comunidades de base. Nelas devem ser desenvolvidas, na
medida do possivel, as seis linhas fundamentais de agéo da Igreja. A
Matriz sera, pouco a pouco, uma destas comunidades e o paroco
presidira a todas que se encontram na porcdo do rebanho a ele
confiado.'®

Seguindo essas orientagdes, as dioceses deveriam promover
algumas acdes praticas para efetivar essas renovacgao pastoral nas paroquias, entre

elas:

1) Levar as pardquias a suscitarem e criarem comunidades de base,
garantindo-lhes uma coordenagdo. 2)Levar as paréquias de uma
mesma zona humana a se organizarem em zona pastoral a fim de
que possam responder aos problemas globais que ultrapassam os
limites paroquiais. 3)Atualizar a coordenacao diocesana dentro das
exigéncias do Plano de Pastoral de Conjunto, para uma mais plena
integracéo e participagdo de todos (pessoas e instituicdes).'?

As outras linhas de agdo do PPC deveriam ser concretizadas nas
dioceses de forma organica. As agdes catequéticas, missionarias, liturgicas e
ecuménicas deveriam convergir para uma maior efetivacdo da participagédo do leigo
e de uma maior adaptagdo da pratica religiosa catélica ao mundo contemporaneo.
Em sintese, o PPC foi o elo entre o Vaticano Il e Igreja no Brasil. As dioceses
poderiam, a partir do PPC, organizar-se segundo a imagem projetada pelo Concilio.

Mesmo este ndo contando com a presengca de muitos latino-
americanos, tendo Dom Hélder do Brasil e Dom Manuel Larrain, do Chile, como
homens de pressdo, as repercussdes do Concilio puderam ser assimiladas'®®. No
Brasil, a nocdo de dialogo teve papel importante para 0 momento em que o pais
estava passando. A Igreja, através de alguns bispos alinhados com a linha mais
progressista, procurou um didlogo com o regime militar, de tal forma que foram
criadas as reunides da Bipartite.'® Alguns militares catdlicos procuravam se
reconciliar com a instituicdo religiosa, mediados por alguns leigos influentes nas
duas instituicbes, a fim de diminuir o conflito de declaragbes publicas de alguns

bispos no exterior e a perseguigédo a algumas pessoas ligadas a Igrejam.

127" CNBB. Plano Pastoral de Conjunto (PPC). p. 42.

126 CNBB. Plano Pastoral de Conjunto (PPC). p. 42.

29 SERBIN, op.cit, p. 99.

180 A Bipartite eram encontros entre bispos, leigos influentes na instituicao catolica e militares do
regime, para discutir as relagcdes entre Igreja e Estado.

¥ SERBIN, ibid, p. 203
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Outra énfase do Concilio fora nos direitos humanos, que passaram a
ser a bandeira de frente de muitos bispos brasileiros no momento em que o regime
militar estava praticando torturas, perseguicées e mortes. Mesmo havendo uma
tentativa de dialogo entre os clérigos e os militares, a denuncia de violagdo aos
direitos humanos por parte de alguns bispos, continuou sendo constante.

Se o Concilio Vaticano Il foi realizado em ambito mundial, em 1968
realizou-se em Medellin, Colémbia, o segundo encontro do CELAM (Conselho
Episcopal Latino-Americano). Este foi uma tentativa, segundo Ralph Della Cava, de
“traduzir os ensinamentos do Concilio Vaticano Il em termos da realidade desta
parte do Terceiro Mundo.”"*?

Em Medellin, os bispos procuraram dar a forma latino-americana as
conclusdes do Vaticano Il. Um dos aspectos mais relevantes do documento de
Medellin estaria relacionado a maneira como 0s leigos se organizariam em sua

pratica religiosa: a formagao de comunidades de base.

Procurar a formagao do maior niumero de comunidades eclesiais nas
paroquias, especialmente nas zonas rurais ou entre o0s
marginalizados urbanos. Comunidades que se devem basear na
Palavra de Deus e realizar-se, enquanto seja possivel, na celebragao
do bispo.™

O catolicismo, na América Latina, passou a se concentrar nos leigos
em comunidades de base. Percebemos neste trecho a preocupacéo, especialmente
nas zonas rurais ou entre os marginalizados urbanos, com o ser humano latino-
americano em seu contexto social e histérico. A base desse catolicismo comegou a

se formar a partir da identidade de seus membros em seus contextos.

A comunidade se formara a medida que seus membros adquirirem
um sentido de pertenca que os leve a ser solidarios numa missao
comum, e consigam uma participagao ativa, consciente e fortificante,
na vida liturgica e na convivéncia comunitaria. Para isso, se torna
mister fazé-los viver como comunidade, inculcando-lhes um objetivo
comum: alcancar a salvagdo mediante a vivencia de fé e de amor.™*

32 DELLA CAVA, Ralph. A igreja e a abertura, 1974-1985. In: KRISCHKE, Paulo J.; MAINWARING,
Scott (Org.). A igreja nas bases em tempo de transi¢éo (1974-1985). Porto Alegre: L&PM, 1986.
pp. 13-46.

% CELAM. Documentos da CELAM — Medellin (1968) op. cit. p.137.

% Ibidem, p. 138.
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No contexto do pds-Concilio, a Igreja brasileira, através do PPC, e a
Igreja do continente latino-americano, procuraram adaptar suas praticas aos
preceitos votados pelo Concilio, no que tange principalmente quanto a formacéo e
coordenacao das CEB’s e observar os leigos em seus contextos sociais.

A orientacdo conciliar referentes a realidade dos fiéis foi marcante na
segunda reunido do CELAM. Em Medellin, os bispos elaboraram uma declaragao na
qual pediam por justica social e condenavam o subdesenvolvimento e a violéncia
existentes na América Latina. Foi a partir desse encontro que foram langadas as
bases para o surgimento da teologia da libertacéo, que serviu de apoio para a Igreja
mais progressista. O CELAM serviu de suporte para a concretizagdo de mudancgas

na Igreja brasileira. Nas palavras de Della Cava:

Naquele momento, Medellin foi a ‘graca redentora’ para a Igreja
brasileira e, por isso mesmo, para o catolicismo em toda e qualquer
outra nacéo latino-americana onde o escandalo de governos militares
deveria impiedosamente fixar raizes nos anos vindouros. Com o
tempo, foi possivel impedir gradualmente o éxodo marcado de um
clero desencantado, a preocupacao com as vitorias dos pentecostais
transformou-se, de modo mais produtivo, na defesa da ‘integridade
institucional’ da Igreja contra os assaltos de um regime ilegal, € a
CNBB, antes polarizada, pdde convergir numa posigdo Unica,
centrista, em defesa das liberdades civis e direitos humanos.™®

Ainda conforme a interpretacdo do autor as conclusées de Medellin
foram um impulso institucional, em ambito internacional, para a consolidagdo do
PPC da CNBB e também para a atuagdo politica e social de membros do
episcopado brasileiro no final da década de 1960.

Ao tratar da Igreja catélica, mesmo em diferentes épocas e lugares,
€ necessario, ao observador, compreender que podem existir varias “igrejas’,
movimentos, dissidéncias no interior desta. Um dos primeiros a fazer essa
observagéao foi Gramsci, o autor italiano procurou compreender o papel que a Igreja
exercia na sociedade de seu tempo. O dirigente e pensador comunista manifestou
também grande interesse pela religido de modo geral e sua influéncia nas classes
sociais, pois observou, as diferengas internas da Igreja a partir das diferentes

orientacdes ideoldgicas e das distintas classes sociais que compunham clero e fiéis.

5 DELLA CAVA, op. cit., p. 16.
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Toda religido € em realidade uma multiplicidade de religides
diferentes e frequentemente contraditérias: ha um catolicismo dos
camponeses, um catolicismo da pequena burguesia e dos
trabalhadores urbanos, um catolicismo para mulheres, e um
catolicismo para intelectuais.'®

A partir dessa recomendagao metodoldgica € que devemos observar
a Igreja catdlica. Esta ndo € um bloco homogéneo, como péde ser observado na
Igreja no Brasil. Bispos tiveram praticas pastorais divergentes, movimentos
completamente opostos, como por exemplo o Cristianismo da Libertagdo e o
Movimento de Renovagéo Carismatica Catolica (MRCC).

Mesmo no proprio clero, vemos uma variedade de posicoes a
respeito da doutrina, da atuacao politica da Igreja, enfim, uma diversidade de
tendéncias no seio do catolicismo.

Michael Léwy aponta quatro tendéncias na Igreja latino-americana: '*’

1) Um grupo bem pequeno de integristas, defensores de idéias ultra-
reacionarias — e, as vezes, semifacistas: como, por exemplo, o grupo
“Tradicdo, Familia e Propriedade”. 2) Uma forte corrente
tradicionalista e conservadora, hostil a teologia da libertagéo e ligada
organicamente as classes dominantes (bem como a Curia Romana):
por exemplo, monsenhor Lépez Trujillo e a diregdo da CELAM. 3)
Uma corrente reformista e modernista (manifestando uma certa
autonomia intelectual em relacédo as autoridades romanas, prontas a
defender os direitos do homem e apoiar certas reivindicagdes sociais
dos pobres: é a posicao que foi predominante na Conferéncia de
Puebla, em 1979. 4) Uma pequena mas influente minoria de radicais,
proximos da teologia da libertacdo e capazes de solidariedade ativa
com os movimentos populares, trabalhadores e camponeses. Seus
representantes mais conhecidos sdo os bispos (ou cardeais) como
Mendez Arceo (México), Pedro Casaldagliga e Paulo Arns (Brasil),
Proano (Equador) e outros. No interior dessa corrente, o setor mais
avancado é representado pelos cristdos revolucionarios]...]."*®

Essas correntes ndo s6 se encontravam na hierarquia, mas também
se entrecruzavam nos 6rgaos diocesanos de cima a baixo. Porém, mesmo a Igreja
da América Latina possuindo essa variedade de posi¢des, todas concorriam para

unidio da instituicdo, prevalecendo por fim os objetivos religiosos'°.

1% GRAMSCI, Anténio. Concepgao dialética da histria.1978.p.144

37 LOWY, Michael. Marxismo e teologia da libertacdo. Tradugao: Myrian Veras Baptista. Sdo Paulo:
Cortez: Autores Associados, 1991 (Colegéo polémicas do nosso tempo; v,39)

%8 Ibidem, p. 29

%9 Ibidem, p. 30
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2.6 A IGREJA CATOLICA E A DITADURA CIVIL-MILITAR (1964-1985)

No final do periodo imperial brasileiro, a Igreja catdlica estava em
visivel desgaste em relagdo a monarquia. A questao religiosa distanciou a Igreja do
Estado. Com a Proclamacao da Republica, a Igreja perdeu uma série de privilégios.
Com a decretacdo do Estado laico pela Republica, a Igreja foi obrigada a se esforgar
para recuperar a influéncia perante a sociedade.

Segundo a tese de Kenneth Serbin, a modernizacédo do Estado
brasileiro teve a colaboragdo de duas das mais importantes instituigdes brasileiras:
as Forcas Armadas e a Igreja Catdlica. Estas instituicbes “coexistiram em um
relacionamento dialético de colaboracdo e competicdo.” ™°

Estas instituicdes eram autbnomas entre si, iniciaram na Republica
brasileira um conflito fazendo com que a Igreja perdesse privilégios, que foram
recuperados com o governo de Getulio Vargas. Nesse periodo, a Igreja e o Estado
estabeleceram um pacto informal de cooperagdo, chamado por um bispo de
“concordata moral, fez com que a Igreja conquistasse “subvengdes do Estado para
os trabalhos sociais da Igreja. Essa ajuda renovou o papel historico da Igreja como
brago social do Estado, mas também criou dependéncia financeira”*".

Em troca, a Igreja passou a apoiar politicamente o Estado brasileiro.
No contexto dos anos de 1930, esse apoio, por parte da Igreja, propiciou que as
relagdes entre Igreja e Estado, Igreja e Forgcas Armadas se tornassem mais estreitas
devido a luta de ambos contra o comunismo.

Segundo Serbin, duas das mais importantes instituicdes brasileiras,
a Igreja catdlica e as Forgas Armadas passaram por grandes mudangas em suas

estruturas e linhas de pensamento:

Nao foram revolugbes sociais, mas institucionais, politicas e
religiosas. Tiveram impacto profundo tanto nas Forgas Armadas
quanto na Igreja e, por duas décadas, influenciaram a vida nacional.
De um lado, as For¢gas Armadas depuseram Jango para evitar o que
acreditavam ser a comunizagao do Brasil. A Revolugao rapidamente
expandiu a luta contra o comunismo incluindo todos os opositores do
status quo brasileiro (conforme era definido pelo regime). De outro, a
maioria dos bispos intuitivamente apoiou o golpe como medida

% SERBIN, op. cit. p. 79
" Ibidem, p. 82
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anticomunista. Porém, enquanto a polarizagao levava a violéncia e
os militares aprofundavam o controle sobre o pais, a Igreja realizou
uma revolucdo religiosa na qual enfatizava a justica social e
assimilava os esforcos e uma nova geracao de radicais catélicos. A
militancia cristd e o Estado de seguranca nacional colidiram. Nos dez
anos seguintes, a Igreja e o Exército se engajavam no pior conflito de
sua histéria.'*?

O trabalho de Serbin € uma importante contribuigdo para o estudo
da relag&o entre Igreja e militares durante o periodo do regime civil-militar brasileiro.
Mas, & preciso fazer uma observacdo a fim de evitar algumas generalizagées na
analise da comissao Bipartite: foram alguns bispos, reconhecidos por terem posi¢des
progressistas, e militares catdlicos que procuraram levar a cabo o debate entre as
instituicbes objetivando buscar uma reconciliagao.

As Forgas Armadas e a lIgreja protagonizaram um conflito de
repercussdes internacionais, principalmente no que tange aos pronunciamentos
politicos da Igreja.

O Exército brasileiro se modificou conforme o modelo norte-
americano. Criou-se, em 1949, a Escola Superior de Guerra (ESG) que editou uma
nova Doutrina de Seguranca Nacional (DSN) e que “focalizava os perigos politicos e
psicolégicos do esquerdismo e reafirmava a interdependéncia da seguranga e do
desenvolvimento econdmico”.’*® O principal foco da DSN era o anticomunismo e
também, justificativa para as agbes do exército. A Igreja, naquele momento,
principalmente apds a criagcdo da CNBB em 1952, se mostrou como uma “terceira
via” - nem esquerdismo e nem capitalismo extremo. Pode-se perceber ai um choque
de perspectivas entre Igreja e Forgas Armadas.

Oficiais conservadores se opuseram com forca contra Jodo Goulart,
entdo presidente, e suas reformas de base, e fizeram um movimento para derruba-
lo. O golpe de 31 de margo de 1964 inaugurou uma era de violento macarthismo'*
no Brasil e na América Latina. O Exército pretendia moralizar a politica brasileira

acabando com a corrupgao e a subversao. Comegou com um expurgo das forgas de

%2 |bidem, p.86.

%3 |bidem, p.87.

% Macarthismo é o termo que descreve um periodo de intensa patrulha anticomunista, perseguicao
politica e desrespeito aos direitos civis nos Estados Unidos que durou do fim da década de 1940
até meados da década de 1950. Foi uma época em que o medo do comunismo e da sua influéncia
em instituigbes dos pais tornou-se exacervado, juntamente ao medo de acbes de espionagem
promovidas pela ex-Unido Soviética. Originalmente, o termo foi cunhado para criticar as agdes do
senador estadunidense Joseph McCarthy, tendo depois sido usado para fazer referéncias a varios
tipos de condutas, ndo necessariamente ligadas as elaboradas por McCarthy.
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esquerda, inclusive de membros da Igreja. Fechou sindicatos. Muitas pessoas foram
torturadas. Em 1965, a ditadura fechou os partidos politicos e criou dois: a Alianca
Reformadora Nacional (ARENA) e o Movimento Democratico Brasileiro (MDB). As
eleicdes presidenciais se tornaram indiretas. Em 1967, foi outorgada uma nova
constituicdo. Foi criado o Servigo Nacional de Informag¢des (SNI) que comandava
todas as operagdes de repressdao do governo civil-militar, e um “estado dentro do
Estado”, através do qual a “coleta de informacbes secretas e repressdo eram
prioridades da ditadura.”

Nos primeiros anos, os generais falavam em redemocratizagdo, mas
as perspectivas nesse sentido foram diminuindo a medida que o conflito entre o
regime e a oposi¢ao piorava e o fracionamento dentro do Exército crescia. Ao final
do primeiro governo civil-militar pds-1964, houve uma divisdo no Exército: os
castelistas e os costistas (linha dura). Os primeiros defendiam a redemocratizagao
orientada pelas Forcas Armadas de forma lenta, segura e gradual. A linha dura
defendia a forte repressao a qualquer oposicao.

Com a decretacédo do Al-5, a ditadura se muniu de amplos poderes
para esmagar a oposi¢ao. O ano de 1968 foi fechado com o escancaramento da
ditadura. A repressao militar fez do governo Médici o periodo mais violento do
regime. Uma das armas mais potentes do governo era a propaganda: “Abaixo a
ditadura dos precgos.”

Em relacdo a ditadura civil-militar, houve uma divisdo na Igreja
brasileira desde o inicio. “A direita, ficavam os conservadores religiosos e sociais,
que censuravam os perigos da mudanga. A esquerda, estavam os militantes da
ACB, os padres radicais e a lideranca da CNBB, que apoiaram as reformas sociais
de Goulart.” " Porém, até o final da década de 60, a maioria dos bispos mantinha
uma atitude de cautela e até esperanca em relagcdo ao regime. Baseada na
justificativa do golpe, que era moralizar a politica brasileira, parte da Igreja
permaneceu em siléncio, enquanto os catdlicos mais radicais eram presos e
torturados. Com o aumento da represséao, apds o Al-5, agravou-se a divisdo entre os
conservadores e progressistas mas, de forma geral, a Igreja no Brasil se tornou uma
defensora das vitimas da ditadura civil-militar.

O Exército via a Igreja como uma formadora de subversores,

principalmente entre os catdlicos radicais. Alguns bispos passaram a ser observados

%> SERBIN, op. cit., p.102.
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de perto, inclusive com investigacdes sobre suas atuagdes. O governo se esforgava
para desacreditar o clero progressista perante a opinido publica. Outra estratégia
contra a Igreja foi a concessao de maior liberdade a religides concorrentes, como a
umbanda e o pentecostalismo, que vinham ganhando adesdes no Exército e na
populagdo em geral.

A Igreja reagiu contra a repressao militar promovendo os direitos
humanos e denunciando as praticas de repressao do governo fora do Brasil, o que
criou constrangimento diplomatico para os militares no exterior. A Igreja trabalhava
por mudancgas sociais e ideolégicas que iam a contramao das perspectivas militares.
A ditadura civil-militar tinha um grande oponente politico nesse ponto. A Igreja
desenvolveu um discurso de transformacdo da sociedade brasileira baseada na
justica social e na participagao popular. Isso chocava diretamente a centralizagdo de
poder visualizada pela ditadura civil-militar.

A Igreja se aliava politicamente aos grupos que enfrentavam a
ditadura, porém, sempre condenou as ag¢des violentas, tanto que propds uma
resisténcia pacifica a repressao militar.

Grande parte do conteudo dessa disputa entre Igreja e Estado no
Brasil se deu pela incompreensdo, de ambas as partes, de suas concepgdes de
sociedade. Quando o anticomunismo estava no auge, Igreja e Exército
compartilhavam os mesmos pensamentos. Ja quando as perspectivas de mudanga,
no governo civil-militar e da Igreja, entraram em conflito os militares a consideraram

subversiva.
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3 PRATICAS DE PODER NA DIOCESE

Neste capitulo abordaremos a trajetéria de D. Romeu Alberti,
demonstrando suas posi¢coes e as suas opcdes que moldaram o exercicio do poder
em relagdo as bases. A problematica central sera: como o0 mecanismo de poder

diocesano esta relacionado com a figura do bispo diocesano?

3.1 O CATOLICISMO ENTRE A HIERARQUIA E A TRADICAO

Nesse item abordaremos alguns elementos da estrutura de poder da
Igreja catdlica, desde sua formulagdo pds reforma tridentina até o Vaticano Il. O
catolicismo mais tradicional foi vinculado a uma concepc¢ao de mundo conservadora.
A fim de descrever o exercicio do poder eclesiastico na Igreja

catdlica usamos a caracterizacdo proposta por Dermi Azevedo'*®

, que compreende o
poder intra-eclesiastico a partir de “pdlos de poder”. Segundo Azevedo, esses polos
podem ser entendidos como “instancias dialéticas” nas quais os atores envolvidos
disputam hegemonia interna. O autor classificou seis polos de poder na Igreja
catdlica.

Primeiro, o poder pontificio, representado pelo papa e que esta no
topo da hierarquia da Igreja. O papa assegura consigo a hegemonia de poder na
Igreja mundial.

Abaixo do poder pontificio esta o episcopado, representado pelos
bispos que exercem o poder conforme a doutrina catélica em um espago especifico -
o das dioceses. Nas dioceses, o bispo € o lider do clero secular, padres diocesanos
e suas paroquias. As fungdes exercidas pelo Papa (no ambito da Igreja universal) e
pelos bispos (nas dioceses), e do clero como um todo sdo principalmente trés: o
anuncio oficial da mensagem biblica; a administragdo dos sacramentos; e a
lideranga da comunidade. Cabe também aos bispos assegurar a autenticidade na

transmissao da mensagem crista.

%6 AZEVEDO, Dermi. Desafios estratégicos da Igreja Catdlica. Lua Nova [online], n. 60, p. 57-79.

2003. Disponivel em:<http://www.scielo.br/pdf/In/n60/a04n60.pdf> Acesso em: 7 jun. 2010.
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Outra instancia de poder seria o da Curia Romana. Esta detém o
exercicio de poder com relagdo aos aspectos materiais, juridicos, doutrinarios e
disciplinares e também funciona como uma burocracia central da Igreja. Através de
varias “secretarias” a Curia administra toda a Igreja catdlica. Todos os processos
internos desde a nomeacéao de bispos e padres, anulagdo de casamentos, renuncia
de votos por parte de clérigos, até processos contra tedlogos e corrente teolodgicas
heterodoxas sao de incumbéncia da Curia.

Outra instancia de exercicio de poder na Igreja eram das ordens e

congregacoes religiosas.

O pdlo representado pelas ordens e congregacgdes religiosas, como
uma configuragao, no sentido dado a essa palavra por Norbert Elias,
nao pode ser reduzido, de forma simplista, ao modus operandi da
Igreja institucional: elas nem sao diretamente subordinadas a
hierarquia clerical, nem, contudo, sdo entidades totalmente
autbnomas. As ordens e as congregacdes religiosas sao grupos
voluntarios integrados por pessoas reunidas por contrato, voltadas
para motivos comuns e dotadas de uma organizagdo interna
baseada na associagdo, no compromisso e em motivagoes
fundamentadas em determinados ideais. Representam um
agrupamento voluntario utépico, com um carater colegiado, do ponto
de vista administrativo.™’

Apods o Vaticano Il surgiu um novo polo de poder na Igreja, o dos
leigos. Ha também o que Azevedo chamou de sociedade civil intra-eclesiastica,
formada por todos os grupos ja citados e que serdo detalhados no item a seguir. 148

Com relagao as formas de governo na Igreja, pode-se afirmar que ha
uma centralizagéo de poder na figura do Papa e da Curia Romana. A distribuicdo do
poder na Igreja ndo deve ser pensada conforme a construgdo do Estado moderno.
As evidéncias levam a hipotese de que a Igreja, em seus primordios, vivia em uma
democracia direta. Com a institucionalizacdo cada vez maior da religido crista, as
formas de governo se aproximaram da monarquia e oligarquia.

Além da centralidade de poder na Igreja, outras questbes sao
bastante polémicas, como o celibato dos padres, a liberdade de expresséo na Igreja
e o sacerdocio feminino. A respeito da livre discussdo teoldgica existem varios

exemplos de censura a tedlogos que se posicionaram de forma divergente aos

4T AZEVEDO, Dermi. Desafios estratégicos da Igreja Catélica. op. cit., p. 60.

8 Ibidem, p. 65
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dogmas catdlicos.'*® Leonardo Boff, reconhecido tedlogo da libertagdo, foi um
exemplo de tedlogo que teve obra censurada pelo Vaticano, além de sofrer um
processo que o levou a ser condenado a um ano de siléncio obsequioso por ter

questionado as estruturas do poder na hierarquia catélica.'°

3.2 O CoNciLIo VATICANO Il E A QUESTAO DO PODER

Podemos entender a Igreja como uma sociedade com estruturas de
organizagdo e agao, e, ao mesmo tempo, € uma sociedade espiritual, cujos
membros se ligam pela busca da salvagdo a partir do exemplo da vida de Cristo.
Apds o Vaticano Il, esse bindbmio foi definido a partir de duas figuras: a Igreja como
corpo mistico de Cristo e a Igreja como povo de Deus.

Os membros da Igreja estao ligados entre si de forma sobrenatural,
formando uma comunidade mistica a partir da vida de Cristo. No catolicismo, a vida
de Cristo é revivida e comunicada através dos sacramentos.

Segundo o direito canénico, a Igreja se compreende como uma
“sociedade juridica perfeita”. Isso acontece por ter um fim completo e supremo em
sua ordem, uma autoridade soberana coordenadora das acdes de seus membros e
que dispde dos meios necessarios para atingir esse fim, que seria a santificagdo de
seus fiéis no tempo historico e realizacdo da promessa da salvacéo final. ™'

O catolicismo fundamenta sua hierarquia em sua propria tradigao.
Um dos seus dogmas € que foi criada pelo préprio Cristo quando delegou a Pedro
autoridade sobre seus seguidores. “Tu és Pedro, e sobre esta pedra edificarei a
minha Igreja, e as portas do Inferno ndo prevalecerao contra ela. Darei-te as chaves
do Reino dos Céus e tudo o que ligares na terra sera ligado nos céus, e tudo que
desligares na terra sera desligado nos céus.”’®® Esse trecho biblico, segundo a
tradicdo catdlica, justificaria a hierarquia eclesiastica. Na escolha dos doze

apostolos, ja se estabelecia uma hierarquia.

149
150

Ibidem, p. 65-68 passim

A obra com a qual Leonardo Boff sofreu com a censura foi “Igreja, carisma e poder’ de 1981.
Nas referéncias bibliogréficas consta a referéncia completa.

CIFUENTES, Rafael. L. Relacdes entre a igreja e o Estado. Rio de Janeiro: José Olympio, 1989. p.
39.

%2 Mt 16, 18-19
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A Igreja construida em sua hierarquia, no que tange as questdes de

suas relagdes com os Estados, se coloca de forma soberana.

Uma sociedade sobrenatural e espiritual como a Igreja se nao fosse
soberana ndo poderia existir como sociedade. Porque, se ndo tem
autonomia e independéncia, devera estar subordinada a outra
sociedade soberana, isto é, ao Estado; donde se depreenderia que o
fim sobrenatural seria caudatario de fim temporal do Estado,
afirmacdo que supde uma insustentavel transformacéo de valores.'

Sua justificativa enquanto sociedade se fundou na autonomia
perante outra sociedade - o Estado. Se assim nao fosse nao atingiria seu fim.

Outro aspecto importante, que justifica sua autocompreensao
enquanto sociedade autbnoma, é a idéia de unidade e universalidade. A Igreja, na
execugao de seu projeto, busca a universalidade. Seu objetivo é o de converter a
todos. E com essa justificativa que a Igreja se langou em sua expansdo por outros
territorios além da Europa e atualmente procura fazer frente a outras religides.

O direito canbnico entende, enfim, a Igreja como “figura de
corporagao institucional, nao territorial, dotada de soberania originaria e autbnoma e
de capacidade subjetiva, publica e privada, que tende a conseguir o bem comum
sobrenatural da santificagdo dos figis.”'>*

A Igreja se autocompreende como uma instituicdo na qual seus
membros cooperam articulados na consecucdo de um mesmo fim. Esses membros
estdo além de um territério especifico, 0 que da mais forca a idéia de universalidade
da mesma, que procura expandir-se por todos os lugares. Na fundacao da Igreja ja
se tem sua soberania, isto porque seu fundador se coloca a parte das autoridades
estabelecidas no periodo.

A Igreja se autoregulamenta determinando os direitos e deveres dos
fieis. Essa regulamentacdo pretende atingir o bem comum sobrenatural - a
santificacdo de seus membros.

Para melhor compreender o momento que a Igreja viveu, € preciso
perceber a singularidade do momento pos-Vaticano Il. Tomemos emprestado o uso
do conceito “autocompreensao” de lvan A. Manoel. As “autocompreensdées da Igreja”

sdo como “tipos ideais”, ou seja, construtos heuristicos em que se exagera

'3 CIFUENTES loc. cit.
%% |bidem, p. 42.
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elementos especificos do real, seleciona aspectos deste e os liga em um quadro
homogéneo."®

Ao longo de mais de dois mil anos de Igreja, varios de seus
momentos histéricos, foram marcados por autocompreensdes diferentes. Assim,
houve um tipo de Igreja diferente da de hoje, o que nos possibilita perceber essa
instituicdo no seu movimento histérico. Em cada autocompreensido, a ela se
autoconferiu fungdes, tarefas e obrigagdes sociais especificas e assim se organizaou
internamente também de forma especifica.'*®

Além do conceito nos permitir compreender a Igreja em movimento,
ele também nos permite que se evite a utilizagcdo de rétulos que simplificam a
trajetéria da mesma. A Igreja ultramontana ndo € a mesma das CEB'’s, que nado ¢é a
mesma do MRCC. Seus discursos e fungdes sao diferentes. '’

A autocompreensao da Igreja, na qual procuramos entender a
importancia que esta da as suas estruturas, observamos que depois do Vaticano Il
ela procurou dar énfase também ao leigo. O Concilio aprofundou a tese de que a
Igreja foi reconhecida como povo de Deus, identificado como povo peregrino, a

semelhancga do povo de Israel.

3.3 RENOVACAO PASTORAL E IGREJA NO BRASIL.

O Vaticano Il teve muita importancia para a Igreja dos paises da
latino-americanos.'*® Porém, as mudancas praticas ficaram a cargo das conferéncias
episcopais de cada pais. Uma das Igrejas que aderiam, com mais rapidez e de
forma mais efetiva a essas mudancgas, foi a brasileira,159 Nas ultimas sessdes do
Concilio, os bispos brasileiros, através de varias reunides e encontros em particular,
esbogcaram um plano para uma reestruturacdo da pastoral que pudesse viabilizar a

aplicacao do Vaticano |l.

5 MANOEL, Ivan A. op.cit., p. 8.

%8 |bidem, p. 9.

" MANOEL, Ivan A. loc.cit

%8 BEOZZO0, José Oscar. Padres conciliares no Vaticano II: Participacéo e Prosopografia: 1959-1965.
loc. cit.

> Ibidem.
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O PPC foi o instrumento de aplicacdo do Concilio no Brasil. O plano
era dividido em trés partes. Na primeira parte, constavam os objetivos e as
justificativas para uma planificacdo das ag¢des da Igreja catdlica no Brasil. Na
segunda, sdo apresentadas as linhas que nortearam o trabalho pastoral.’®® Por fim,
a terceira parte apresentavam os passos para a aplicagao do PPC nas dioceses.

Para a CNBB, a diocese era a unidade fundamental para a aplicagao
do plano. O Vaticano Il se concretizaria pela reorganizagao e planificagdo diocesana.
No entanto, essas acdes deveriam ser assumidas pelos bispos. Dessa forma, o PPC
colocava como requisito para sua aplicacdo uma adesao pessoal do bispo, era

necessario “que o bispo se decida e assuma essa renovagao”'®’

, € mais adiante,
“‘que se crie um clima de renovacgao”. Portanto, era imprescindivel que o bispo, ao
assumir essa postura de renovacgao, elaborasse os meios necessarios para sua
aplicacéo.

O PPC sugeriu uma série de passos a serem seguidos para o
planejamento diocesano. Primeiro era necessario selecionar uma comisséo
preparatoria, composta por membros do clero diocesano, que realizasse uma
pesquisa sobre a realidade da diocese. A partir dos dados colhidos na pesquisa,
passava-se a elaboragcdo de um esbogo de plano diocesano, a ser, posteriormente,
discutido e aprovado pelo bispo em assembléia ao conselho diocesano. '

O plano da CNBB sugeria, em segundo lugar, que ao elaborar e
desenvolver os planos diocesanos se observasse uma periodicidade de dois anos
para serem avaliados e implantar mudangas nos planos conforme a realidade
impusesse. A CNBB sugeriu que todos os planos aplicassem a primeira linha do
PPC, qual seja, “promover uma sempre mais plena unidade visivel no seio da
Igreja”, e procurasse dar énfase a criagdo de comunidades de base e a formagao do
laicato.

O terceiro passo, sugerido pelo PPC, era a estruturagcdo das
instancias de poder das dioceses. Assim, foram sugeridas a criagédo de assembléias
e conselhos diocesanos e a definicdo dos agentes de poder nestas instancias.

Conforme o PPC sugere:

%0 CNBB, Plano de Pastoral de Conjunto 1966-1970. Rio de Janeiro: Dom Bosco, 1966.
161 1

Ibidem, p. 11.
182 |pidem, p. 70.
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A assembléia diocesana: formada por todos os sacerdotes que
exercem um ministério pastoral, por representantes das
comunidades religiosas, pelas diretorias diocesanas dos movimentos
e instituicbes de leigos, pelos leigos que desempenham uma tarefa
de coordenacdo em nivel diocesano (catequese, liturgia, etc.). Esta
assembléia tem direito consultivo. Através dela todo o povo de Deus
participa da vida diocesana e dialoga com o bispo. (grifo no
original)'®

Essa assembléia deveria ter um carater consultivo. Deveria ser um
espaco de dialogo entre leigos, clero e bispo diocesano. Essa assembléia precisaria
se reunir no momento em que o plano diocesano fosse ser implantado e para avaliar
sua aplicagao com certa periodicidade.

O PPC também colocava a necessidade de formar um conselho
diocesano. Este ia além da assembléia diocesana, pois era formado por membros do
clero, junto ao bispo, e teria fungdes consultivas e deliberativas. Isso, de certa forma,
representava uma descentralizagdo de poder da figura do bispo. Para cada uma
dessas instancias existiam coordenadores, que, algum modo, participavam das
redes de poder diocesano.'®

O plano apresentava uma descentralizagdo aparente do poder
episcopal. O bispo era auxiliado em seu exercicio de poder. Havia também uma
descentralizacdo espacial do poder, pois, o plano previa outros espacos para se
efetivar a renovacao no plano pastoral. Conforme o PPC esses espagos eram as

zonas pastorais, as paréquias e as comunidades de base:

As zonas pastorais: devem corresponder mais ou menos as zonas
humanas e implicam uma coordenagdo de varias paroquias. Esta
coordenacgdo da zona pastoral buscara dar uma resposta de conjunto
as necessidades e exigéncias da Igreja na respectiva zona, e realizar
um melhor aproveitamento de seus recursos e possibilidades. O
coordenador da zona pastoral € um delegado e uma presenga do
bispo na zona. E muito conveniente que o bispo o nomeie por
indicagao dos outros sacerdotes, em elei¢ao realizada anualmente.

163 Ibidem, p. 73.

% 0 PPC previa a existéncia do vigario geral, coordenadores pastorais e secretarios diocesanos. “O
vigario geral: aquele que, em nome do bispo, sob sua dependéncia, coordena a pastoral. O
coordenador pastoral: € normal que o vigario geral seja 0 mesmo coordenador, pastoral. Nos
casos, porém, de dioceses muito complexas ou quando o vigario geral, por varios motivos, nao
tem condigbes para realizar diretamente essa coordenacdo, escolhe se outro sacerdote como
coordenador pastoral, ficando o vigario geral com supervisdo do conjunto. O secretariado
diocesano de pastoral: formado pelo vigario geral, pelo coordenador pastoral, pelos
coordenadores de cada programa assumido pela diocese (comunidade de Igreja, catequese,
liturgia, etc.) e pelo responsavel de um ou outro projeto de especial relevancia (atualizagdo do
clero, seminario, renovagéo do apostolado das religiosas, apostolado dos leigos).
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Em dioceses compostas por varios municipios, essas zonas
pastorais eram o conjunto de paroquias das cidades que faziam parte da diocese.
Poderiam ser também a integragcdo de varios municipios de uma regido especifica
da diocese.

|165 e

O foco de atuagao principal do PPC era a renovagao paroquia o]

incentivo, as primeiras experiéncias de CEB’s no Brasil.

As comunidades de base: correspondem, no meio rural, as capelas
rurais. Necessitam de dinamizacdao dentro da perspectiva
apresentada por este Plano de Pastoral Conjunto. No meio urbano é
necessario intensificar as experiéncias incipientes. As assessorias da
CNBB deverao incentivar e divulgar estas experiéncias e fornecer
subsidios que ajudem os que estdo empenhados na renovagao
paroquial.

Segundo o plano, as CEB’s eram a forma de atuagdo diocesana
para renovagao paroquial e a abertura a participagado do leigo na pratica religiosa.

Esta ultima como uma das principais intengdes do Vaticano Il.

3.4 A DIOCESE DE APUCARANA E O EXERCICIO DE PODER

A diocese de Apucarana foi instituida através da bula papal Munus
Apostolicum, do Papa Paulo VI, em 28 de novembro de 1964. Foi instalada na
cidade em 28 de marco de 1965, que também € a data da posse do primeiro bispo
diocesano, D.Romeu Alberti. Antes de ser diocese, Apucarana pertencia a
arquidiocese de Londrina. Foram desmembrados territorios das dioceses de
Londrina e Campo Mourdo que passaram a pertencer a nova diocese. Abrangia
vinte e cinco cidades do centro-norte do Parana, de ltaguagé até lvaipora. Um
contingente populacional, que naquele momento, era de aproximadamente de
seiscentos mil habitantes. A nova diocese contava com vinte e cinco sacerdotes

religiosos e trés diocesanos, divididos em vinte e cinco pardquias.

185 As paréquias: continuam como estrutura importante da diocese, mas necessitam de uma grande

renovacgao e descentralizagdo em comunidades de base. CNBB, Plano de Pastoral de Conjunto
1966-1970. p.75
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Romeu Alberti nasceu em Sao Paulo, no bairro da Lapa, no dia 27
de abril de 1927. Filho de pais catdlicos, desde cedo despertou o interesse pelo
sacerdocio. Muito aplicado aos estudos, quando iniciou seu curso ginasial no
Colégio Anchieta, em Perdizes, na capital paulista, decidiu que gostaria de terminar
os estudos secundarios no seminario. Anos depois em uma entrevista para um jornal
do bairro da Lapa declarou: “Minha vocagédo sacerdotal surgiu espontaneamente;
desde garoto, interrogado, respondia sempre: quero ser padre, o0 que nunca me
impediu de ser uma crianga como as outras. Alids, nunca fui coroinha.” '

Em 1939, o jovem Romeu ingressou no pré-seminario menor em
Sao Paulo, uma espécie de curso preparatério para o ingresso no seminario. Em
1940, entrou no Seminario Menor de Pirapora de Bom Jesus onde permaneceu até
o final de 1944. Foi la também que concluiu seus estudos secundarios. Em 1945,
entrou no seminario do Ipiranga, também em S&o Paulo, iniciando a formacgéao
sacerdotal. Permaneceu la por dois anos e meio.

Era uma das caracteristicas do seminarista Romeu Alberti sua
dedicagdo aos estudos de filosofia e também sua inteligéncia. Um dos seus
professores no seminario, € que também se tornou arcebispo de Campinas, D.
Anténio Maria Alves de Siqueira, referiu-se ao aluno da seguinte forma: “Lembro-me
que foi um aluno de inteligéncia brilhante e de uma grande fidelidade a vida do
Seminario.”"®” D. José Varani, que era vice-reitor do seminario quando Romeu era

aluno tinha opinido parecida.

Como Vice-Reitor e professor de D.Romeu, opinou por sua ida para
Roma, a fim de estudar na Universidade Gregoriana, devido a sua
grande inteligéncia, bom carater e bom aproveitamento intelectual
que sempre demonstrou possuir; nunca criou problemas no
Seminario e nunca se negou a integrar grupos de seminaristas, mais
militantes, para o bom espirito do seminario."®®

Essa dedicacdo e inteligéncia rendeu a Romeu sua transferéncia
para Roma para conclusdo da sua preparagao sacerdotal. “Era aluno inteligente e
aplicado, pelo que o Conselho de Professores houve bem indica-lo para concluir a

formagdo em Roma. Na Universidade Gregoriana, onde cursou com brilhantismo os

16 ATALLAH, Antdnio. Dom Romeu Alberti: pastor e académico. Ribeirdo Preto. p.14

17 ATALLAH. ibid. p.16
%8 |bidem, p.16
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estudos e se preparou fervorosamente para o Sacerddcio”,’®® lembrou, D. Manuel
Pedro de Cunha Cintra, que foi outro professor de Romeu no Brasil. Do final de 1947
até inicio de 1957, Romeu Alberti morou no Colégio Pio Brasileiro, em companhia de
outros seminaristas brasileiros. Foi ordenado padre em 7 de outubro de 1951, em
Roma, com 24 anos de idade. Depois de ordenado, ingressou na Pontificia
Universidade Gregoriana e cursou teologia e direito candnico, la licenciou-se e
doutorou-se em Direito Candnico.

Podemos compreender a indicacdo do seminarista Romeu Alberti
para conclusdo de sua formagao sacerdotal em Roma como um prémio pelo seu
comportamento no seminario? Um exemplo a ser seguido? E interessante lembrar
que o momento de formagdo do seminarista Romeu foi 0 momento em que os
padres do periodo chamavam de a “grande disciplina”. Conforme Kenneth Serbin'",
do comeco do século XX até a década de 1950, a formacgao sacerdotal era cercada

de um controle disciplinar muito rigido.

Apods o Vaticano Il, os padres brasileiros referiram-se ao século de
ouro como a era do ‘semindrio fechado’ ou a ‘grande disciplina’. A
Igreja era ‘auto-suficiente, eterna, fora da cultura.’ Os padres
difundiram o sentimento de intemporalidade e a idéia da Igreja como
uma ‘sociedade perfeita’. A instituicio exigia a obediéncia
incondicional ao papa, um clero impecavel e a defesa da fé contra o
protestantismo, o0 mundo moderno e a macgonaria. Até o inicio da
década de 1960 os seminaristas tinham de fazer um juramento
antimodernista as vésperas da ordenacdo. A Igreja era pura, a
sociedade, pecadora.'”"

O fato de Romeu estar em Roma onde ser tornou sacerdote pode
ser compreendido como um dos reflexos da romanizacdo no Brasil. Era necessario
formar os melhores padres em Roma para depois, ao retornar ao Brasil, colaborar
para a objetivagdo da disciplina nos seminarios brasileiros.'”? As opinides dos
superiores de Romeu Alberti no seminario do Ipiranga colaboraram com a conquista
de grande ascensao na hierarquia religiosa.

Quando Romeu Alberti retornou, em um espago de tempo
relativamente pequeno, ao Brasil no inicio de 1957, logo ele voltou para o Seminario

do Ipiranga a fim de lecionar teologia, conforme comenta seu bidgrafo:

'%9 Ibidem, p.16

% SERBIN, Kenneth. Padres, celibato e conflito social. op. cit., p. 157.
" Ibidem, p.157

2 \bidem, p.157
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No inicio de 1957 voltou ao Brasil; a sua cultura, inteligéncia e
espiritualidade foram postas a servigo dos que aspiravam ao
sacerdécio; foi enviado, entdo, para o Seminario Central do Ipiranga,
na cidade de Sao Paulo, onde foi Diretor Espiritual e professor de
Teologia, matéria que lecionou, também, na Faculdade de Teologia
da Pontificia Universidade Catdlica. Como doutor em Direito
Canbnico, foi Vice-Oficial do Tribunal Eclesiastico de Sao Paulo,
cargo que, nos tribunais civis, corresponde ao de vice-presidente.’”

Alguns padres, ja em sua formacgao inicial, eram escolhidos para se
licenciarem em matérias especificas, para depois serem aproveitados como
professores nos seminarios. Assim, esses padres se dedicariam ao sacerdocio sé
aos finais de semana ou, sendo indicados para serem capelaes de hospitais ou de
ordens religiosas femininas. Sua atividade principal era o magistério nos seminarios.

Isso nao impediu que o Pe. Romeu Alberti exercesse varias fungdes
na Arquidiocese de Sao Paulo. Foi assistente eclesiastico diocesano, provincial e
regional da JEC (setor masculino). Foi capeldo'™ da Escola Preparatdria de Cadetes
do Exército e da Casa de Infancia do Menino Jesus. Posteriormente, recebeu o titulo
de monsenhor'” o que rendeu ao padre a ascens3o, cada vez maior, nas estruturas
hierarquicas da Arquidiocese. Foi nomeado vigario geral'”® da Arquidiocese e
também vigario episcopal'’’ da zona leste de Sao Paulo. Logo depois, por motivos
de doencga, assumiu também a zona do centro de Sao Paulo.

Dentre as varias fungdes que monsenhor Romeu Alberti exerceu na

Arquidiocese de Sao Paulo, gostariamos de destacar a de assessor diocesano da

7% ATALLAH, op.cit., p.16

4 Capelao é um ministro religioso autorizado a prestar assisténcia religiosa e a realizar cultos
religiosos em comunidades religiosas, conventos, colégios, universidades, hospitais, presidios,
corporagdes militares e outras organizagdes. Ao longo da histéria, muitas cortes e familias
nobres tinham também o seu capelao.

Monsenhor é um titulo eclesiastico honorifico conferido aos sacerdotes da Igreja pelo Papa.
Apesar de somente o Papa conferir o titulo de monsenhor, ele o faz a pedido de um bispo
diocesano por meio da Nunciatura Apostdlica. O monsenhor ndo tem uma autoridade canénica
maior que a de outro padre, uma vez que ambos estdo no mesmo nivel do sacramento da
ordem, o presbiterato. Dessa forma, um monsenhor se distingue de um padre comum somente
pelo titulo. Os padres que serdo sagrados bispos recebem automaticamente o titulo de
monsenhor.

Um vigario-geral é o sacerdote constituido pelo bispo diocesano, com poder ordinario, de acordo
com o Caddigo de Direito Candnico, para ajuda-lo no governo de toda a diocese. A nomeacéao e a
demissao do vigario-geral é de livre vontade do bispo. Normalmente, o bispo constitui apenas um
vigario-geral, a n&o ser se o territoério da diocese for muito grande. O vigario-geral é uma espécie
de coordenador geral da Curia Diocesana e tem, durante o tempo que exercer o cargo, o direito
ao uso do titulo de monsenhor.

Vigario episcopal, é o sacerdote que, por delegacao do bispo diocesano tem poder executivo
ordinario sobre determinado territério, campo de a¢do ou grupo de fiéis. Devem sé-lo o bispo-
coadjuntor e o bispo auxiliar. Se nao for bispo, a nomeagéo é por determinado prazo.
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JEC, por considerarmos importante para compreendermos as opcgdes pastorais do
bispo diocesano de Apucarana.

ApOs a criagado de subdivisbes baseadas em niveis educacionais e
ocupacionais na ACB, esse movimento procurou aumentar o envolvimento de
catdlicos leigos na sociedade. Isso gradualmente passou de uma orientagao cultural,
moral e religiosa para a militancia politica e social. Duas dessas subdivisbes, que
mais tiveram atuagcdo naquele periodo, foram a JUC e JEC. Os assistentes
eclesiasticos destas, que eram mais liberais, promoviam a iniciativa laica
incentivando debates, e aconselhavam em assuntos pessoais e politicos.'® Acima

de tudo, esses grupos incentivavam a solidariedade para com os mais pobres.

O grande atrativo da ACB esta em sua cultura eclesiastica impar,
que associava a crenga religiosa a vida cotidiana e a idéia de
comunidade. O padre belga Joseph Cardijn, que fundara a JOC com
o fito de recristianizar-o o operariado europeu, exortou os padres a
mergulhar na realidade dos operarios para aumentar o alcance
pastoral. Ele estabeleceu os principios e técnicas da ACB: presencga
no meio, equipes e o metodo ver-julgar-agir, usado durante as
reunides para ajudar os militantes da ACB a fazer a revisdo de vida
sob a luz cristd. Outro elemento fundamental era a formagdo na
acao. A revolucionaria metodologia da ACB substituiu o método
dedutivo escolastico e o autoritarismo eclesiastico por um método
indutivo que questionava o dogma e a hierarquia. Além disso, forjou
um maior censo de fraternidade.'”®

Essa nova cultura eclesiastica que estava sendo forjada pela ACB
fez com que parte do clero catdlico se aproximasse cada vez mais da realidade dos
fieis. O monsenhor Romeu estava justamente no meio dessa transi¢cédo eclesiastica,
pois, em um momento anterior, era valorizado o modelo de sacerdote, santo,
disciplinado e obediente a tradicdo e hierarquia catdlica e apartado da realidade,
para em outro momento posterior, um clero preocupado com a comunidade e o
cotidiano dos fiéis. No entanto, a contribuicdo pastoral mais importante para o futuro
bispo Romeu Alberti foi a dinamizagdo eclesiastica advinda do método ver-julgar-

agir."®°

‘Ver’ era identificar propdsitos temporais e eternos, tomar consciéncia
da realidade, preocupar-se com os semelhantes, comecar a exercer

'"® SERBIN, op.cit., p.160.
79 Ibidem, p.160
'8 Mais adiante comentaremos sobre o método ver-julgar-agir. Cf p.79
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a fé. No Brasil, ‘ver evoluiu para a interpretacdo critica das
realidades econdmicas politicas e religiosas nas esferas regional,
nacional e internacional. ‘Julgar’ envolvia a analise das causas
histdricas e estruturais, bem como a interpretagao da vida a luz da fé,
a fim de especificar mais claramente os objetivos temporais e
espirituais. ‘Agir’, o objetivo final, significava comprometer-se com
Deus e com o amor. No Brasil, passou a incluir uma ampla gama de
atividades, desde festividades e publicacdes religiosas até o trabalho
em prol a organizagdo sindical, do movimento estudantil e da
conscientizaggo.'®

Essa mudanga na postura eclesial foi importante para a Igreja no
Brasil e na América Latina, pois, aproximou o clero do laicado propiciou sua
estrutura fosse repensada e que se procurasse um modelo alternativo ao modelo
tridentino. Os bispos brasileiros se inspiraram na organizagao e no método da ACB
para criar a CNBB, que modernizou e defendeu o nacionalismo econdmico,
apresentando uma “terceira via” e rejeitando o capitalismo e o socialismo. Além,
disso os bispos brasileiros tiveram importancia na criacdo da Conferéncia Episcopal
Latina-Americana (CELAM).

Era preciso fazer com que os jovens se sentirem mais proximos da
Igreja, por isso a importancia da militdncia na ACB. O monsenhor Romeu Alberti,
pelo fato de ser assessor diocesano da JEC e professor universitario, foi adquirindo
experiéncia tanto com o método, quanto no trato com a juventude. Era preocupagéao
universal da Igreja, a criagdo de trabalhos especificos para a juventude. O papa
Jodo XXIII na enciclica Mater et Magistra, chama a atengédo dos jovens para o uso
do método da ACB.

O monsenhor Romeu Alberti, em 1964, expds ao seu arcebispo um
plano para a divulgagdo na Arquidiocese da enciclica papal Mater et Magister do
papa Joao XXIIl. Depois de expor sua idéia, recebeu o convite para ser o
coordenador arquidiocesano da campanha. A principio, Romeu recusou alegando
que a coordenacgao deveria ficar a cargo de um dos bispos auxiliares. “Diga aos Srs.
Bispos Auxiliares, se for o caso, que o Senhor Cardeal determinou que o Senhor
fosse o coordenador da referida campanha”, essa foi a resposta de D. Carmelo,
Cardeal e Arcebispo de Sado Paulo. Daquele momento em diante comecaram a

circular boatos que o monsenhor Romeu Alberti seria elevado a bispo.'®?

'®" SERBIN, Ibidem, p. 160-161.
182 ATALLAH, op.cit., p.17
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Logo apds a divulgacdo da enciclica papal, os comentarios a
respeito da sua elevacgao episcopal ficaram cada vez mais notérios na arquidiocese.
No entanto, o0 monsenhor Romeu Alberti estava tranquilo quanto a isso, pois ainda
tinha 37 anos de idade e pelo cédigo de direito candnico, na época, ninguém poderia
ser sagrado bispo antes dos 40 anos de idade. Porém, havia exce¢cbes e Romeu
Alberti foi uma delas.'®?

Em 19 de margo de 1964, o Mons. Romeu Alberti, foi chamado a
nunciatura apostolica no Rio de Janeiro. Apds almocar com Dom Armando
Lombardi, entdo nuncio apostdlico, recebeu o convite para ser bispo. O Mons. Alberti
aceitou o convite e através da bula papal de 25 de margo de 1964 foi nomeado bispo

titular de Belali'®

e auxiliar do arcebispo de Sao Paulo, Cardeal Carlos Carmelo de
Vasconcellos Mota.

A sagragao e posse do bispo auxiliar de Sao Paulo, D.Romeu
Alberti, se deu em 24 de maio de 1964, dia da Santissima Trindade, na Catedral da
Sé. Foi celebrada pelo arcebispo de Sao Paulo, Cardeal D. Carmelo Mota e co-
celebrada por mais dois bispos.

A liturgia, na Igreja catdlica, € bastante carregada de simbolismos.
Cada vestimenta, cada “objeto” no altar, cada gesto, tem um significado. Cada
cerimdnia, desde a ordenagédo de um diacono até a sagracdo de um bispo, possui
uma forma de ser realizada. Um bispo pode se diferenciar de outros membros do
clero, por sua vestimenta, por objetos que deve portar. Tudo isso demonstra qual
cargo ocupa na hierarquia da Igreja. Assim, o0 bispo usa varios tipos de
indumentarias. Ao ser sagrado bispo, este deve escolher um brasdo episcopal e um
lema. Esses simbolos devem trazer a orientagcdo pastoral que pretende dar a seu
episcopado.

Logo apds ser sagrado bispo auxiliar em S&o Paulo, D. Romeu
Alberti, em entrevista, disse a um jornal local sobre qual seria seu lema: “Omnes

unum sint” - “que todos sejam um”. Assim o bispo explicou sua escolha.

8 |bidem, p.17

184 Segundo os cénones da Igreja catdlica todo bispo, quando nomeado, deve ser titular de uma
diocese. Nas dioceses maiores e nas Arquidioceses, quando da necessidade, se nomeam
bispos auxiliares. Esses bispos auxiliares sdo homeados, bispos titulares, para dioceses que ja
ndo existem mais. D. Romeu Alberti foi nomeado bispo de Belali, uma cidade ao norte da Africa,
que pertencia a provincia de Cartago. ATALLAH, op. cit., p. 26.
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Como estamos vivendo um momento de divisdes e inquietagdes, a
melhor mensagem é a mensagem da unidade, daquela unidade que
Cristo pediu ao Pai na ultima ceia: ‘Pai que eles sejam um, como Tu
e eu somos um’. Este é o lema que me norteara nas lides que me
esperam como bispo da Santa Igreja.'®

O lema de D.Romeu retoma o texto do evangelho de Jodo quando o
evangelista descreve a Ultima ceia de Jesus com seus apdstolos'®®. Pregando sobre
a unidade da Igreja, D.Romeu lembrou que essa seria sua principal orientagdo no
episcopado. Lutar para que os leigos e os clérigos se unissem.

A tradicdo dos brasbes episcopais remonta a ldade Média. Cada
familia nobre possuia um brasdo que era o simbolo de poder na regidao de sua
atuagao. Naquele momento histoérico, os bispos pertenciam a familias nobres e, além
disso, eles tinham autoridade civil nos territorios de suas dioceses. Nos séculos Xl e
XIl, houve uma intensa disputa entre a nobreza e a Igreja em torno do exercicio e
autoridade do poder civil, episddio que ficou conhecido como questdo das
investiduras.'® Depois de varias reformas e conflitos entre essas duas esferas de
poder, chegou-se a um compromisso que delimitava os campos de atuagao de
ambos. Ao papa era reservado a parte espiritual das investiduras de poder e, ao rei,
cabia o poder temporal. A tradicdo dos brasbes permaneceu como uma insignia
episcopal. Com o passar dos anos, esses brasdes, que simbolizavam riqueza e
poder, passaram, no caso dos bispos, a significar o compromisso que assumiam
para com a evangelizacao.

Um brasédo episcopal pode ter um significado eminentemente
espiritual, lembrar da familia do bispo ou do lugar onde o bispo nasceu ou até
representar uma devogao particular. Na parte inferior dos brasdes estdo grafados em

latim o lema que norteara a agao pastoral do bispo.

'8 ATALLAH, op.cit., p. 25.

1% Cf. Jo 17, 20-21.

187 Conflito que envolveu a Igreja Catdlica e o Sacro Império Romano-Germanico nos séculos Xl e Xl
girou em torno do questionamento da supremacia do poder temporal e o religioso e da
interferéncia do imperador nas questdes eclesiasticas.
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O brasao episcopal de D. Romeu Alberti possui um escudo no estilo
portugués em azul sobressaindo uma pila (tridngulo de base invertida, peca honrosa
de primeira ordem) em vermelho. No centro, ha uma arruela de prata, sob esta,
estdo duas chaves dispostas como uma cruz, uma de ouro outra de prata. Ha
também cinco flamas: duas bandanas e duas contrabandanas e uma vertical.'®®

O escudo, pelo seu formato, representa a idéia focalizada no tema
“‘unum” (um) contido no lema do bispo. A pila triangular representa a Santissima
Trindade. Esse € o simbolo grafico da idéia do lema: “que todos sejam um”. Esse
triangulo para baixo representa o Cristo encarnado. O azul e vermelho significam,
respectivamente: zelo, lealdade, caridade, justica, beleza e boa reputagao; vitdria,
fortaleza e ousadia. O vermelho da pila também significa que Deus € amor, que deu
seu filho como o grande artifice da paz. As chaves em formato de cruz representam
o sacrificio de Cristo. A arruela do centro representa a eucaristia, que no ritual da
missa, € a lembranca do sacrificio e ressurreicdo de Cristo. A chave dourada
representa o servigo profético do clero e levar o evangelho a todos, a chave prata
lembra o servigo de reger o rebanho a ele concedido na diocese, unindo e
ordenando na constru¢ao do Reino de Deus. As flamas representam o laicato, que

apos o Vaticano Il se recobrou de grande importancia.'®®

'8 ATALLAH, op. cit., p. 31.
189 ATALLAH. op.cit. p.31
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Ha outras insignias que sao proprias de brasdes episcopais, como o
ornato, que € uma espécie de chapéu e dele saindo duas séries de borlas na
posicao 1-2-3 totalizando doze que € o numero de um bispo auxiliar ou diocesano e
abaixo o palio onde consta o lema em latim omnes sint unum, que todos sejam um.

No lema e no brasdo episcopal de D. Romeu, observamos a
importancia que o bispo dava ao laicato, que por influéncia do Vaticano Il, passou a
ser um dos principios de sua atuacao episcopal.

Romeu Alberti manteve os mesmos servigos de antes da sagragao
episcopal. Assessor arquidiocesano da JEC e também das zonas pastorais nas
quais foi responsavel anteriormente. Porém, ficou pouco tempo como bispo auxiliar
de Sao Paulo sendo transferido para a recém criada diocese de Apucarana.

Na época o direito candnico colocava o bispo auxiliar como
responsabilidade do arcebispo, dessa forma, se este morria ou fosse transferido de
arquidiocese, os bispos auxiliares perdiam fungao. Assim sendo, em meados do ano
de 1964, D. Romeu embarcou para Roma onde assistiu as ultimas sessdes do
Vaticano Il

Ao retornar de Roma, D. Romeu permaneceu em Sao Paulo por
alguns meses esperando uma nova missao. Sobre o Vaticano Il, D.Romeu disse em
uma palestra que proferiu em Sao Paulo, que abriu novas perspectivas para o
cristianismo. Situou a posigédo da Igreja perante a sociedade de seu tempo. O papa
Joao XXIll, ao convocar o Concilio, procurou fazer uma revisdo da vida humana.

Os ultimos anos de sacerddécio e o periodo anterior ao bispado
definiram as escolhas e a pratica pastoral de D.Romeu Alberti. A assessoria
diocesana da ACB, o trabalho como bispo auxiliar de Sdo Paulo e a participagdo no
Concilio Vaticano Il proporcionaram ao novo bispo que este pudesse seguir adiante
com uma das principais intengdes do Vaticano Il, a efetivagcdo da participacdo do
leigo na pratica catdlica.

A posse do primeiro bispo de Apucarana se deu em 28 de marco de
1965. Foram celebradas trés missas pela manha e a tarde chegou a cidade a
comitiva trazendo D. Romeu Alberti que era bispo-auxiliar na Arquidiocese de Séao
Paulo. Jornais da época estimavam que houvesse participacdo de mais de
cinquenta mil pessoas na cerimdnia de posse.

D. Romeu Alberti foi transferido da diocese de Apucarana para a

arquidiocese de Ribeirao Preto em 9 de julho de 1982. Foram dezoito anos a frente
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da diocese apucaranense registrados pelo jornal Pulsando'®. Em 15 de agosto de
1982, data da despedida oficial de Apucarana, houve uma edigdo especial do jornal
em homenagem a sua dedicacéo.

Nessa publicagdo, que passou a ser uma das nossas fontes
principais de pesquisa, ha um testemunho de D. Romeu sobre sua atuacdo na
diocese desde a chegada em 1965. Nesse depoimento, consta como se deu a
preparacdo do bispo para poder atuar na diocese. Influenciado pelas suas
experiéncias anteriores, principalmente de assessor da ACB, e pelo Vaticano Il, D.
Romeu comecou a pastorear seu novo rebanho.

Nos documentos analisados'', em varios momentos, percebemos
que, quando se demonstram como foram se estruturando os departamentos da nova
diocese, houve sempre uma preocupacao em dar um sentido a cada agao do clero.
O que pdde ser notado no testemunho de D.Romeu. “Ao chegar, de varias maneiras,
fomos suscitando uma interrogagao geral: Somos Igreja Diocesana Apucaranense.
Para qué? A resposta era cada vez mais clara: Somos Igreja Diocesana
Apucaranense para sermos neste Centro-Norte do Parana o Sacramento da
comunhao dos homens entre si com Deus.”'%?

Naquele momento, comunhao significava algo mais amplo que o
ritual da consagragédo na missa. Comunh&o era a integragéo de clero e laicato. Logo
apdés tomar posse em Apucarana, D.Romeu fez uma breve visita a todas as
paroquias que compunham a recém criada diocese. Desde essa primeira visita, no
primeiro semestre de 1965, ficou acertado que aconteceria, no ano seguinte, a
primeira visita pastoral a todas as paroquias. O objetivo dessa visita era, além de
conhecer a realidade da diocese, preparar a agao pastoral. Esta seguiria a
eclesiologia do Vaticano |Il. “Desejavamos que nossa Igreja Diocesana
Apucaranense encarnasse a Vvisdo eclesiolégica da Igreja, apresentada pelo Il

Concilio Ecuménico do Vaticano.”'%

%0 DIOCESE DE APUCARANA. PULSANDO. Jornal mensal, editado para toda diocese a partir de
margo de 1973.

As fontes principais dessa dissertagdo sao os “Planos diocesanos de agéo organica (PLADAO)
os jornais “Pulsando”. Para a biografia e trajetéria do bispo diocesano foi utilizado a biografia de
D.Romeu Alberti de autoria de Antdnio Atallah: “Dom Romeu Alberti: pastor e académico” s/d
92 pyLSANDO. Essa é nossa histéria: 1965 — 1982. Edicdo especial. Outubro de 1982 p. 2.

19 PULSANDO. Essa é nossa histéria: 1965 — 1982. p. 2.

191
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O bispo D. Romeu Alberti tinha uma visdo organica da agao pastoral
diocesana. A Igreja deveria funcionar como um grande organismo, em que cada
membro teria sua fungcdo dentro deste corpo.

Nessa fase, na qual o bispo procurava conhecer sua diocese, houve

outra influéncia dos tempos de bispo auxiliar de Sdo Paulo, o método ver-julgar-agir.

Nao conheciamos a realidade da Diocese e muito menos sabiamos
os caminhos por onde deveriamos conduzir nossa Igreja Diocesana
para que no Centro-Norte Paranaense, fosse o Sacramento da
Comunhao dos homens entre si e Deus. Ocorreu-nos entao seguir o
método que haviamos vivido profundamente em nosso tempo de
assistente eclesiastico e acao catdlica: ‘ver, julgar e agir’. Tratava-
se agora de aplicar um método nao individualmente, nem tado pouco
através de um grupo particular, mas diocesanamente. Todos,
quanto possivel, deveriam ser integrados no processo.'*

A estruturacdo da diocese foi sendo construida tomando por base
esse método. A primeira etapa do método - o ver, foi colocada em pratica na diocese
na organizagao, em cada paroquia, através da visita pastoral do bispo. Em reunides
do clero, em cada paroquia, no decorrer de 1965, foram levantados alguns aspectos
considerados importantes pelo bispo. Primeiro, se identificavam em mapas a sede
das pardquias e suas capelas. Segundo, em cada pardquia, se levantavam os livros
tombos'®® e de contabilidade, bem como todos os registros de imdveis junto a mitra
diocesana. E por ultimo, se fazia uma espécie de levantamento sécio-econdmico de
cada pardéquia. Eram coletadas informagdes sobre a quantidade de populagao, sua
situacdo educacional, trabalho, meios de comunicagdo, saude, religido,
divertimentos (nesse item, informagdes sobre praticas esportivas e culturais), vicios
(meretricios, consumo de alcool e outras drogas) e organizagdes eclesiais.

A medida que as paroquias iam enviando a diocese essas
informacdes, era agendada a visita pastoral do bispo em cada localidade da diocese.
Acabada a primeira etapa de preparacgao, iniciava-se a visita propriamente dita.

Na segunda etapa da visita pastoral, o territorio da diocese foi
mapeado e divido em quatro zonas pastorais: Apucarana, lvaipora, Colorado e

Astorga. Nesse momento, a visita acontecia seguindo um certo protocolo. Abria-se a

% bidem, p. 2.

%5 Cada paréquia deve fazer um registro dos atos de instituigdo do templo local. Construgédo do
templo, exortacdes do paroco, balango econémico, festividades, falecimento de eclesiasticos,
chegada do novo péroco, atas, visitas do bispo, notas de Enciclicas, morte do papa. Esses
registros devem ser feitos pelo paroco atual.
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by

visita com uma chegada solene do bispo a sede paroquial. O bispo era
acompanhado do clero local e de localidades vizinhas. Era celebrada uma missa.
Apds a missa, era realizada uma reunido com todas as liderangas da pardquia, do
clero e do laicato. Em seguida, era feita uma visita a todas as capelas, escolas e
outros locais onde pudessem haver as celebragdes. Nesses locais, fazia-se uma
oragcao e uma reuniao na qual eram apresentados, para o bispo, os dados que foram
levantados anteriormente. “Isso era ocasido para ver com os proprios olhos a
realidade que o levantamento oferecera e para refletir um pouco com eles sobre a
realidade.”"®
A preocupacgao do bispo era conhecer a realidade de cada local da
diocese. Apos o Vaticano I, os planos de varias dioceses refletiam a necessidade de
um contato mais direto e efetivo do clero com o leigo. As visitas pastorais tinham a
funcado de fazer um reconhecimento que posteriormente proporcionaria uma melhor
adequacao da acao pastoral da diocese a nova preocupacéao da Igreja pos-conciliar.
A aproximagdo do clero da realidade cotidiana dos leigos. Além disso, era
necessario fazer com que as pessoas conhecessem o novo bispo.
O bispo diocesano, em um segundo momento, reunia toda a
comunidade onde estava acontecendo a visita, para duas palestras que versavam
sobre a familia. “A familia seja uma pequena Igreja” e “A Igreja seja uma grande

familia” esses eram os titulos dessas palestras a cargo do bispo.

A primeira tinha como finalidade dar as familias a consciéncia de ser
uma Igreja doméstica, sob a responsabilidade do chefe da familia,
que deveria, com a cooperacéo da esposa, promover, dentro de suas
possibilidades, todos os aspectos eclesiais em sua familia. As
grandes distancias e os poucos sacerdotes me levaram a despertar
essa responsabilidade.’

A representacdo da familia nuclear, sob a responsabilidade de um
chefe, se aproxima da visdo da Igreja como um organismo funcional. Tal concepgéao
da Igreja como familia também tem respaldo no documento conciliar.

A segunda palestra do bispo girava em torno da concepgao inicial de
como seria a pastoral diocesana. A Igreja era apresentada pelo bispo como espago

de comunhao de pessoas. No final dessas palestras, o bispo abria para discussao e

1% PULSANDO. Essa é nossa histéria: 1965-1982, p. 4.
%7 Ibidem, p. 4.
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para sugestdes da comunidade com relagao organizagao local da paroquia. A partir
dessas sugestdes, foi se estruturando o plano de organizagao da diocese.

ApoOs essa etapa, havia a preparagao para o sacramento da crisma,
preparacdo dos padrinhos e confissbes. Uma nova reunido com as liderangas
acontecia. Por ultimo, se retornava a matriz, e era discutido como seriam
organizados os planos para cada pardoquia. O encerramento da visita pastoral
acontecia com uma missa com o sacramento da crisma.

Todo esse acontecimento durava aproximadamente uma semana e
iniciava-se com a chegada a matriz da zona pastoral, seguida da visita a cada
capela e pardquia da zona pastoral e finalizava com a celebragao da crisma da
matriz. Esse processo era a etapa do ver. Apds as visitas pastorais reuniam-se os
padres junto ao bispo para avaliar a visita e ja tracar as metas de atuacgéo junto a
cada zona pastoral. Essa era a etapa do julgar.

Em 1968, a partir das primeiras visitas pastorais, a diocese esboga o
primeiro plano diocesano de pastoral. O bispo diocesano divulga esse primeiro plano
em uma reunido do episcopado regional em Apucarana. De 1968 a 1970
aconteceram outras visitas pastorais. Em 1970, foi elaborado um plano diocesano:

“‘Normas para uma organizagao renovada na diocese de Apucarana”

Em todo o nosso territério diocesano de Apucarana entraram em
vigor a partir de 28 de margo de 1970, as presentes normas para
uma organizagdo renovada, até hoje modificadas em aspectos
secundarios. Sao diretrizes de uma organizagao renovada em nossa
Diocese a serem paulatinamente e progressivamente executados
dentro de uma prudéncia verdadeira e dindmica, que exclui
antecipacdes intempestivas, imobilismo estagnante e lentiddo
injustificada.’®

Esse documento foi o 1° esbog¢o da organizagdo da diocese de
Apucarana feito em 1968. Em 1969, o bispo diocesano apresentou tal plano para o
episcopado paranaense. Em 1970, foi elaborado novas “normas...” que serviu de
base para o “PLADAQO”. Em nosso recorte temporal, ha quinze volumes desse
documento (1968 a 1982). Esse documento € um livro de mais de 300 paginas que,
primeiro descreve a hierarquia da Igreja catdlica, do Papa até o bispo diocesano e
suas fungdes. Esta reproduzido o ato declaratério de personalidade juridica da

diocese de Apucarana. Ha um cronograma das reunides do clero para o ano de

1% PULSANDO. Essa é nossa histéria: 1965 — 1982. p. 4.
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vigéncia do plano. Consta um breve histérico da criagado do PLADAO e sua
implantacdo na diocese. Segundo, ha o anuario diocesano em que consta todos os
presbiteros e servigos da diocese.

Os dois documentos acima mencionados tinham, enquanto meta,
servir de base para a organizacéo diocesana em Apucarana. Essa nova organizagao
comegou a ser posta em pratica em 1970 a partir da divulgagdo do primeiro
PLADAO. Assim, em todas as missas, encontros, reunides de conselhos em seus
varios niveis, nas reunides das igrejas-base, em todos os lugares da diocese era
mencionada a necessidade de uma renovagao paroquial. Assim, “a presente
estrutura foi pensada para ser um instrumento de encarnacao das idéias do Concilio
Vaticano I1”.1%°

Dois temas sdo de fundamental importancia, e de certa forma,
moldam a reestruturagdo da diocese de Apucarana: A concepg¢ao da Igreja como
“Povo de Deus”; e a renovagao do diaconato permanente.

O “PLADAQ?” traz um histérico de implantacdo dessas normas para
diocese e no inicio traz, em linhas gerais, a concepg¢ao de Igreja que embasa a

estrutura diocesana.

Igreja, Povo de Deus, comunhdo de pessoas de igual dignidade
fundamental, com funcbes diversas, porém organicamente
integradas para o bem do todo; por disposi¢cao do préprio Cristo, ha
funcbes a serem exercidas pelo Ministério Eclesial da Hierarquia,
hoje Bispo, Presbitero e Diadcono, constituidos ‘por ordenagao’; ha
também fungdes a serem exercidas pelo laicato através do Ministério
Eclesial Ordinario (Leitor, Acdlito) ou Extraordinario (de Eucaristia,
Batismo, Palavra, Diaconia), conferido ‘por instituicao’ litlrgica
especial, da Igreja Universal ou nossa Igreja Particular, como
também através de servigcos varios nao conferidos por alguma
instituicao liturgica;*®

No capitulo anterior do nosso trabalho dissertamos sobre a
concepcao de Igreja desenvolvida no Vaticano Il. Por hora, nos dedicaremos a
compreensao desse conceito na diocese de Apucarana.

A partir do Vaticano Il a Igreja passou a se compreender como “um

povo organicamente ordenado”. O conceito usado é “povo de Deus”. Os membros

19 DIOCESE DE APUCARANA. XI° Plano diocesano de acéo organica. p. 2.
290 |bidem, p. 24.
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desse povo de Deus sdo todas as pessoas?’, que aceitam pertencer a esse povo de
Deus e que é importante e tem igual dignidade, todos buscam o mesmo fim, a
salvagcdo. Antes do Vaticano Il, a salvagdo era conseguida por meio dos
sacramentos que eram ministrados exclusivamente pelo clero, constituidos em uma
hierarquia. O concilio ndo acabou com a hierarquia, mas diminuiu a distancia entre o
clero, que eram os autorizados a oferecer os sacramentos e os leigos os receptores
dos sacramentos. Os Ieigosm, apoés o Vaticano I, também passaram a colaborar na
pratica dos sacramentos.

Todos os membros do povo de Deus séo iguais, porém o que 0s
distingue séo as fungdes que cada um exerce. Estes sdo os membros que compdem
a hierarquia: o bispo, os presbiteros (padres) e os diaconos.?® Aos leigos era
possibilitado exercer algumas fungdes através de “instituicdo” especial, uma espécie
de autorizagdo para ministrar um sacramento especifico como, por exemplo, o
batismo, a eucaristia.?®* A todos era permitido ser coordenador de algum servico
especifico como: juventude, economia, finangas, etc.

A Igreja, além de povo de Deus, ainda é espago para comunhdo de
pessoas em torno do mesmo significado: a salvagao.

Todos os membros da Igreja tém co-responsabilidade em sua
estrutura. Todos fazem parte de um mesmo corpo, a diversidade de seus membros
deve colaborar para a construcdo do todo que deve ser construido de maneira
organica.

A eclesiologia do Vaticano Il foi absorvida na diocese de Apucarana.
O plano estrutural da diocese previa a existéncia de estancias de difusdo do poder

diocesano desde o bispo até as familias. Assim, a diocese estava organizada em

“Em qualquer época e em qualquer povo € aceito por Deus todo aquele que O teme e pratica a
justica. Aprouve com tudo a Deus santificar e salvar os homens ndo singularmente, sem
nenhuma conexdo uns com os outros, mas constitui-los num povo, que O conhecesse na
verdade e santamente O servisse.” (LG 9). “todos os homens sdo chamados a pertencer ao povo
de Deus” (LG 13)

“Pelo nome de leigos aqui sdo compreendidos todos os cristaos, exceto os membros de ordem
sacra e do estado religioso aprovado na Igreja. Estes fiéis pelo batismo foram incorporados a
Cristo, constituidos no povo de Deus e a seu modo feitos participes do munus sacerdotal,
profético e régio de Cristo, pelo que exercem sua parte na missao de todo povo cristdo na Igreja
e no mundo.” LG 31 p.77

Esse é um leigo que passou por uma preparacao e € autorizado, sendo ordenado, a ministrar
alguns sacramentos como: batismo, matriménio e ungcédo dos enfermos. Também ajuda o paroco
nos servigos paroquiais. Sobre a importancia dos diaconos na diocese de Apucarana falaremos
mais adiante.

O diacono ou ministro de eucaristia ndo podem consagrar a eucaristia, esse sacramento é
reservado ao padre através da ordenacao sacerdotal.

202
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niveis eclesiais e servigos diocesanos. Essa nog¢dao € fundamental para se
compreender a agao pastoral do bispo diocesano e a dinamica das igrejas-base,
como também a forma como estdo acentadas as relagdes de poder.

A diocese de Apucarana estava dividida em seis niveis eclesiais:
Igreja-diocese; Igreja-zona pastoral; Igreja-pardquia; Igreja-diaconia; Igreja-base e
Igreja-familia. “Nivel € a comunidade, que vive a globalidade de todos os aspectos
eclesiais e humanos da vida do povo.”?® Nota-se que a denominacgdo de cada um
dos niveis € precedida pela palavra “Igreja” na concepgéo que o Vaticano Il da para
a mesma, ou seja, a nogao de Povo de Deus, que abrange cada um desses niveis
dela.

Em cada um desses niveis diocesanos, existe um chefe-eclesial e
nos quatro primeiros, os chefes sao clérigos. Em nivel diocesano, o chefe-eclesial é
0 bispo, nas zonas-pastorais sao padres escolhidos diretamente pelo bispo, assim
como, nas paroquias da diocese. No nivel da igreja-diaconia, o chefe também faz
parte do clero, € o diacono.

O bispo diocesano de Apucarana participou das ultimas sessdes do
Vaticano Il, em 1964 e 1965. Em algumas oportunidades, dissertou sobre a
necessidade da renovagao do diaconato permanente na Igreja.

Logo ao iniciar seu trabalho pastoral na diocese, D. Romeu Alberti
atentou para um problema do catolicismo naquele periodo, a falta de padres
diocesanos. Em 1965 a nova diocese contava com vinte e cinco sacerdotes
religiosos e apenas trés diocesanos. Havia a necessidade de se construir um
seminario para formacgao de futuros padres.

Além de dar inicio a construcdo de um seminario para a formacao
inicial sacerdotal, o bispo diocesano procurou empregar o que havia discutido nas
sessdes do Vaticano Il que tinha participado. D. Romeu Alberti vislumbrou a
possibilidade de amenizar a escassez de padres através da restauracdo do
diaconato permanente.

O diaconato permanente surgiu no inicio do catolicismo com a
instituicdo dos sacramentos, que sao ministrados apenas pelo clero. No inicio,
existiam trés graus do clero: os bispos que pudiam ministrar todos os sacramentos;

0s padres ou presbiteros, que sé ndo pudiam ministrar o sacramento da Crisma (ou

205 pULSANDO. Essa é nossa historia: 1965 — 1982. p.13
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confirmacao dos votos do batismo) e os diaconos que eram autorizados a ministrar
alguns sacramentos especificos.

O termo diacono vem de diaconia que significa prestacdo de
servico.?®® Os didconos podem ser responsaveis por um diaconia que também pode
ser uma subdivisdo da area das pardquias. Os diaconos podem ministrar o
sacramento do batismo; podem conservar e distribuir a eucaristia; assistir e dar a
benc&o matrimonial; levar o viatico (hdstia consagrada); ler a biblia e presidir cultos e
oracbes; administrar e oficiar exéquias e enterros.?%’

Com o desenvolvimento histérico do catolicismo, o clero (bispos e
padres) ganhou importancia em detrimento da continuagdo dos diaconos, até o
ponto de quase desaparecer.

O Vaticano Il acenou com a possibilidade da restauracido do
diaconato. Ao final do concilio, as Conferéncias Episcopais foi autorizada a restaurar
o diaconato como estado permanente de vida. Posteriormente, isso ficou a critério
dos bispos. Que procuraram restaurar o diaconato e tinham como justificativa a
escassez de padres.

A restauracao do diaconato permanente foi uma das primeiras acdes
do bispo de Apucarana. Ele tinha a esperanca de que essa proposta amenizasse a

falta de padres diocesanos e até que pudesse formar novos sacerdotes.

Tinha em mente a possibilidade, aberta pelo Concilio Vaticano Il
Para que se voltasse a ordenar leigos para o Ministério do Diaconato
Permanente, que, para ele despontava como uma possibilidade
pastoral enorme, uma resposta as necessidades urgentes da
evangelizagao, um apelo do Concilio para toda a Igreja. Os Diaconos
Permanentes, com os sacerdotes, formam, no seu entender, uma
coroa de colaboradores do ministério Episcopal, servindo as mais
variadas necessidades do Povo de Deus. Pelas visitas que fez a
Diocese, logo depois da posse, percebeu que o Diaconato
Permanente seria uma presenga ministerial nova e muito atuante
pelos diversos setores das comunidades paroquiais. Em 1968, numa
reunido dos Bispos do Parana, apresentou sua preocupagao por este
ministério. Como resultado, recebeu do Episcopado Paranaense a
tarefa de abrir caminhos, partindo de experiéncias em sua proépria
Diocese. D. Romeu se alegrou pela confianga em si depositada pelos
seus colegas, porém, sentiu aumentar a sua responsabilidade, pois a
restauragdo do Diaconato Permanente nas outras Dioceses do

2% MARINS, José. Diaconato e comunidade de base, op. cit., p. 37-8.

207 ATALLAH, op.cit., p. 31.
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Parana ficariam dependendo do resultado dos estudos que seriam
feitos em Apucarana.?®®

O bispo diocesano usou suas visitas pastorais para divulgar e
convidar pessoas a se tornarem diaconos. Reunia-se, em separado, com candidatos
ao cargo. Nessas reunides abordava, dentre outras coisas, a necessidade cada vez
maior por parte da Igreja de se aproximar das pessoas em seus contextos sociais e
valorizar a participagdo do leigo na pratica religiosa. Nas visitas pastorais, ele
também apontava a necessidade de uma renovagao das paroquias através da
instituicdo do diaconato. Na estrutura diocesana, o diacono passou a ter importancia,
pois deveria atuar, na pardquia, ligado ao padre. Essa atuagdo n&o era so liturgica e,
além disso, deveria ter uma comunidade definida, uma diaconia onde este fosse o
lider.

Os candidatos a diacono deveriam fazer um curso tedrico e pratico,
no qual constavam disciplinas de teologia, além de um estagio pastoral em sua
comunidade. ApdOs concluido esse curso o0 candidato seria ordenado em sua
comunidade em uma ceriménia preparada para catequizar sobre o diaconato.

Com a renovacao do diaconato permanente na diocese D. Romeu
Alberti procurou efetivar a recomendacao do Concilio de aproximar as estruturas de
poder diocesano mais proximas do leigo. No préximo capitulo abordaremos como

foram as relagdes entre hierarquia e laicato nas igrejas-base.

28 pyYLSANDO. Essa é nossa histéria; 1965 — 1982. p. 5.
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4 DIOCESE, IGREJAS-BASE E SUAS RELACOES DE PODER

No quarto capitulo, abordaremos as igrejas-base a partir do
“‘PLADAQ” e dos jornais Pulsando. Serdao observadas as relagdes de poder entre o
episcopado e as bases. Primeiro pelos planos diocesanos e depois a partir dos
roteiros para as reunides de base do Pulsando. A problematica seria como a igreja-

base se concretizou, primeiro enquanto plano e depois como agao?

4.1 AS IGREJAS-BASE DA DIOCESE DE APUCARANA

O “PLADAQ” é um plano de agao, nele constam os projetos e acdes
que serdo desenvolvidos ao longo do ano.?”® Deve-se a isso, a descricdo, no texto,
das atividades propostas estarem em um tempo verbal futuro. Chamamos a atencgao
para este fato, pois, ha outras fontes que relatam as experiéncias que as igrejas-
base tomam como subsidio os planos diocesanos. Como, por exemplo, o jornal
Pulsando.?'® O texto sobre as igrejas-base é praticamente o mesmo dos planos
diocesanos.

O plano diocesano é uma diretriz, um caminho a ser seguido pela
diocese em toda sua pastoral no ano de vigéncia de cada plano. Nele estava
previsto como deveria ser cada nivel de igreja e cada servigo de igreja.

Os planos diocesanos eram como “fontes oficiais” do episcopado de
Apucarana. Eram anuais e comecaram a ser publicados a partir de 1968. Tinha o
formato de um “livro” que tinha, em média, 300 paginas. No inicio de cada plano,
havia uma breve descri¢ao de toda a hierarquia da Igreja catdlica, desde o Papa até
os presbiteros da diocese. Também continham, nessa parte inicial, as fungdes que o
bispo exercia no CELAM e na CNBB. Posteriormente, era descrita toda a
organizacao da diocese. Eram narradas as feicbes de cada nivel de igreja, suas
caracteristicas, as tarefas e responsabilidades do chefe eclesial do nivel e de que

forma se estabeleceriam as relacdes entre os niveis. Posteriores a isso, eram

209 Estamos utilizando o “pladao” de nimero 9, de 1976.

2% pULSANDO. Edicdo especial: Essa é a nossa histéria; 1965 — 1982. p. 8.
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apresentados todos os servigcos de igreja, as fungdes dos responsaveis de servigo e
como estes se integravam a “agao organica” da diocese, no respectivo nivel a que
estava subordinado.

Depois dessas descrigdes de niveis e servigos de igreja, existia um
“anuario” da diocese no qual eram apresentados todos os membros do clero nas
suas respectivas paroquias e diaconias e também o calendario das reunides do clero
em todos os niveis de igreja.

No periodo que abordamos, foram publicados quinze planos
diocesanos. A autoria deles foi atribuida ao bispo diocesano Dom Romeu Alberti. No
decorrer da pesquisa, essa fonte se mostrou muito rica e, além disso, extensa, o que
nos fez optar por selecionar partes do documento para estabelecer nossa analise.
Utilizaremos alguns exemplares desses planos, pois, estes mudavam pouco a
medida que eram publicados, conservando praticamente a mesma estrutura textual.

Na analise do “PLADAQO”, classificamos algumas categorias de
analise por temas. O plano diocesano iniciava com uma breve introdugdo e
posteriormente uma descricao de toda a hierarquia catélica - desde o Papa até os
sacerdotes paroquiais. Essa primeira parte classificamos como “hierarquia catélica”.
Depois havia a reproducédo dos documentos de fundacao da diocese de Apucarana.
Esse item é classificado como “documentos da diocese”. Faziam parte deste item, a
fundamentacdo candnica para criacdo da diocese, o “ato declaratério de
personalidade juridica da mitra diocesana de Apucarana ou Diocese de Apucarana”
e também a fundamentacgao e descrigdo das fungdes do bispo diocesano.

A parte do plano diocesano que mais nos interessa consta, primeiro,
de um breve historico da diocese na confeccdo de um plano de acdo pastoral
diocesano. O item se divide em dois: “I - Fase de Preparacao” e “ll - Fase de
Realizacdo”. A fase de preparacao foi descrita desde a concepgao da ideia de
planificacdo da pastoral diocesana e intengdo de efetivar um plano diocesano
conforme a concepgao de Igreja advinda do Vaticano Il e do PPC da CNBB. Na fase
de realizagdo, consta a divisdo da diocese em “niveis de igreja”, a responsabilidade
dos chefes de cada nivel e dos “conselhos de igreja”. Posteriormente, cada nivel de
igreja era descrito detalhadamente. Classificamos esse item como “normas para a
organizacéao diocesana”.

Depois da descricdo dos niveis de igreja, o plano diocesano

apresenta todos os “servigos diocesanos”, nos quais constam as caracteristicas e
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fungcdes de cada servigo e também os deveres do responsavel. No final do
“‘PLADAQ”, consta uma espécie de anuario da diocese seguido de um calendario
liturgico e um calendario de reunides e outras atividades diocesanas.

Agora, apontaremos as semelhangas e diferengas entre a igreja-
base em relacdo as CEB's. Neste momento, nossos aportes documentais serdo o
“‘PLADAQ?”, os jornais diocesanos Pulsando e uma edi¢cao especial desse ultimo, e
nela ha uma narrativa dos dezoito anos de bispado de D.Romeu Alberti que foi
elevado a categoria de arcebispo e transferido para Ribeirdo Preto.

Apontamos também que apds as primeiras visitas pastorais, o bispo
diocesano esbogou um primeiro plano organizacional da diocese. No momento em
que esse plano se consolidou enquanto ideia, e, posteriormente como proposta foi
divulgado, em uma reunido do episcopado paranaense em 1968. No intervalo de
1968 até 1970, outras visitas pastorais aconteceram e nestas o esbogco do
“‘PLADAQO” foi sendo construido. Em 1970, foi elaborado um plano diocesano, as
‘normas para uma organizagao renovada na diocese de Apucarana”.

Em 28 de marco de 1970 estas “normas” entraram em vigor.
Posteriormente, este texto passou a ser a base para a confeccdo do “Plano
diocesano de agao organica”.

No “PLADAQ” consta também a reproducao do “ato declaratério de
personalidade juridica da diocese de Apucarana”, em que sdo descritos os limites
territoriais da diocese, as responsabilidades dos membros do clero em seus
respectivos niveis de igreja, nos servigos diocesanos e nas demais instancias da
Igreja catdlica em Apucarana.

Ha uma descricdo das fung¢des do bispo diocesano, bem como as
fundamentagbes teoldgicas e candnicas para seu cargo. Posteriormente, ha um
cronograma das reunides do clero para o ano de vigéncia do plano.

Consta um breve histérico da criacdo do plano diocesano e sua
implantacao na diocese. Essa parte do plano nos desperta um maior interesse, pois,
€ ai, que estao descriminados todos os “niveis de igreja” da diocese. Depois ha o
anuario diocesano no qual constam todos os presbiteros, e suas respectivas
pardquias, e 0s servigos da diocese.

A estrutura organizacional da diocese de Apucarana esta dividida
em niveis e servigos. Poderiamos dizer que os niveis sdo organizados de forma

vertical. Os niveis sao: igreja-diocese; igreja-zona pastoral; igreja-paroquia; igreja-
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diaconia; igreja-base e igreja-familia. Para a dindmica pastoral da diocese é
necessario compreender a diferenga entre esses dois espagos de relagcdes de poder.
“‘Nivel € a comunidade, que vive a globalidade de todos os aspectos eclesiais e
humanos da vida do povo.”?'" Esses niveis ndo sdo autbnomos, tem especificidades,
porém, devem estar integrados no organismo diocesano.

Nas relacbes de poder da diocese, servico era uma acao
determinada e especifica da Igreja. Os servigos deviam estar integrados a um nivel.
Sao exemplos de servigos: economia e financas, comunicacido, acao catequética,
juventude, etc.

Falaremos agora do “nivel de igreja” — igreja-base. No IX° plano

diocesano ha uma descrigao da igreja-base:

A Igreja-base sera uma comunidade integrada por umas seis, oito ou
dez familias, mais ou menos semelhantes, preferivelmente
residentes numa aproximagao geografica, o que possibilitara uma
rigueza maior de valores humanos integrados para a solugdo de
problemas comuns eclesiais, e com animagdo evangélica até
temporal.?'2

Assim como nas CEB's, o primeiro aspecto integrador do grupo é a
proximidade geogréfica. Vizinhos do mesmo bairro, do mesmo quarteirdo na zona
urbana ou vizinhos na zona rural. Seguindo a ideia do plano diocesano, essa
proximidade geografica proporcionaria uma melhor relacdo entre os membros da
igreja-base. Pois, segundo o proprio documento, os membros criariam lagos de
identidade e de cooperacéo e juntos elaborariam solugao para problemas eclesiais.

Por problemas eclesiais, podemos entender a falta de padres, as
distancias em relacdo a sede das pardquias, fato que dificultava uma assisténcia
espiritual mais efetiva e a concorréncia de outras denominacgoes religiosas.

As igrejas-base ndo se isolavam do ponto de vista religioso ou
social. O cotidiano e os problemas comuns eram também partilhados nas reunides
das igrejas-base, o que reforgca a importancia dessas comunidades na orientagcao
politica de seus membros.

O aspecto comunitario das Igrejas-base é o mais importante na

concepgao do plano diocesano. Outros critérios de organizagcdo dessas

" PULSANDO: Edicao especial p.13
%12 DIOCESE DE APUCARANA. XI° Plano Diocesano de Aco Organica. 1976.
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comunidades nao sao tdo importantes como faixa etaria ou seguimento profissional.
S6 na comunidade é possivel manter o que o documento, mais a frente, chama de
relacionamento primario.

As igrejas-base eram um agrupamento de pessoas ligadas por lagos
religiosos, sociais e afetivos, que configurou o que a Igreja chamou de

213 que para se configurar como CEB (ou igreja-base em

relacionamento primario,
NOSSO caso) era necessario que os integrantes estabelecessem relagdes pessoais e
que se conhecessem com certa intimidade. Era preferencial, por conta disso, que a
comunidade nao fosse numerosa, que tivesse algo em torno de cinco a sete familias
e que fossem préximas. A CEB nao era uma delimitagao territorial, era um “[...] tipo
de relagdo entre as pessoas. Se o numero de participantes na comunidade ficasse
tdo numeroso que as pessoas ndo conseguissem estabelecer e manter entre si um
relacionamento primario, o grupo deveria ser dividido e subdividido.”*'*

Seguindo a definicao proposta pelo padre José Marins, que foi um
dos primeiros a pensar as experiéncias de CEB’s no Brasil, compreendemos por

relacionamento primario uma relagédo préxima.

[...] relacionamento primario é aquele que se faz ao nivel da pessoa
toda. Os individuos podem encontrar-se dentro de uma funcio, mas
por ela, a personalidade inteira entre em comunh&o com o préximo.
Nos grupos de relagdes primarias, o controle social é espontaneo. E
uma comunicacao 'face a face'. No meio rural e no interior (cidades
pequenas), em geral, as relagdes sao de tipo primario. A compra ou
venda de um objeto € oportunidade para relagéo intima, conversas
longas sobre a familia, saude, negdcios, viagens, tempo, etc. Todos
se conhecem e em tudo. Pelo contato com uma pessoa entra-se na
comunhao com toda sua familia.

As CEB’s podiam ter como principio para sua constituicdo a
proximidade geografica ou afinidade profissional de seus membros. A comunidade
podia ser composta por vizinhos das periferias das cidades, ou familias préximas na
zona rural. Trabalhadores da mesma empresa ou da mesma profissdo também
podiam formar as CEB's. O tipo mais comum era o formado por vizinhos.

Desde meados da década de 1960, periodo das primeiras

experiéncias de CEB's, vemos nos textos produzidos pela pastoral da Igreja e pelos

213 MARINS, José. Diaconato e comunidade de base. Sao Paulo: Escolas Profissionais Salesianas,
1968. p. 151.
214 |bidem, p. 160.
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documentos oficiais, uma predilecdo pelas camadas sociais menos favorecidas
economicamente. “Quanto menor for a posse econémica dos individuos ou familias,
maior o relacionamento entre os vizinhos, por necessidade e compreensao,
provocada pelas caréncias comuns.”' Segundo essa visdo, a pobreza facilitava os
relacionamentos primarios.

De acordo com a visdo da Igreja, as caréncias econdmicas
constituiam lagos de identidade e isso podia gerar solidariedade entre os adeptos.
“Comunidade é, pois, um agrupamento humano que tem algo em comum capaz de

criar sentimento de nos.” 2'®

As pessoas criariam compromissos e co-
responsabilidades perante o grupo, tanto na pratica religiosa quanto na resolugao de
seus problemas cotidianos.

Para José Marins, as comunidades de base foram uma renovacéao
do ponto de vista pastoral, seguindo a série de questionamentos e reflexdes levadas

a cabo pelo Concilio Vaticano |l.

A comunidade eclesial de base € um grupo de pessoas de uma ou
mais comunidades naturais de base, que descobriu a dimensao
evangélica e eclesial dos valores e atividades ditas profanas,
despertou para a consciéncia de que o compromisso de uns para
com os outros é atualizagdo do Mistério da Salvagdo. E assim a
comunidade eclesial de base é fermento de toda a atividade de
comunidade natural humana e nao centro de dominag&o."’

Um tragco comum dos primeiros textos que tratavam da comunidade
de base é como eles abordam cada termo de Comunidade Eclesial de Base.

Além do aspecto comunitario, ndo se pode perder de vista o carater
religioso, aqui tratado como eclesial. Estes grupos fazem parte da Igreja e tinham os
mesmos objetivos e a mesma missdo educadora, porém, em nivel basico e com
atuacéao dos leigos.

Os documentos da diocese de Apucarana tinham quase sempre, a
mesma organizagado textual. Apresentam seu conceito de igreja-base e pontuam
cada termo desse conceito. Para fins de analise, optamos por citar a definicdo

completa, assim como esta no plano diocesano, e comentar cada aspecto.

215 |bidem, p.152.
1% |bidem.
" MARINS, op. cit., p.159.
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Poderiamos pois, descrever a Igreja-base da seguinte maneira: é
uma “COMUNIDADE” (nao horda, bando, grupo de trabalho ou de
vida, sociedade, massa, aglomerado, servico ou movimento da
Igreja), “ECLESIAL” (ndo comunidade politica distrital, municipal ou
federal, mas comunidade eclesial global sintetizada linhas do PPC),
“DE BASE” (nivel basico da Igreja, coordenado pela Diaconia, dentro
da Pardquia, Zona Pastoral e Diocese, unindo Familias), “EM QUE
HA UMA UNIAO PERMANENTE” (nZo transitéria), “DE PESSOAS
HETEROGENEAS” (ndo homogéneas no sexo, na idade, na cultura,
no status social, no papel social, nem nas finalidades parciais,
porque nao € grupo, hem servico, nem movimento, mas comunidade
global), “COM RELACIONAMENTO PRIMARIO” (ndo secundario)
‘FRATERNO” (ndo comercial, nem geografico, mas de Familia
Divina), “PESSOAL” (ndo funcional, nem profissional, nem
impessoal), “QUE VIVEM” (ndo refletem, nem estudam
simplesmente), “TODOS OS ASPECTOS” (nao um soO aspecto
especifico e determinado, como acontece com os Servicos e
Movimentos de Igreja, mas os seis aspectos do PPC da CNBB,
sintetizados nos trés aspectos de evangelizagdo, celebracdo e
servigo), “DA VIDA DA IGREJA” (ndo de um Movimento ou Servico
da Igreja), “NO NIVEL BASICO” (que reune seis ou mais Igrejas-
Familias, coordenadas pela Igreja-Diaconia, e aberto para todos os
outros niveis eclesiais).

Optamos por manter os grifos no original por acharmos que, assim,
poderiamos ter uma melhor compreensdo de como foi pensada a Igreja-base no
plano diocesano. O documento define a “comunidade” partindo do que ela nao era.
Nao era “massa” nem “aglomerado” de pessoas ou um conjunto de pessoas ligadas

por lacos profissionais e/ou funcionais. Eram as “relacdes primarias'®

que davam
um carater religioso aquela configuragao social.'®

Na sociologia, comunidade é um conceito abrangente que engloba a
observagcdo de agrupamentos humanos em situagdes heterogéneas. Para Max
Weber, comunidade é um grupo cujos membros pertencem e se identificam a partir
da aceitacdo de valores afetivos, emotivos ou tradicionais. As acbes de seus

membros s&o orientadas pelo sentimento de pertenca a um todo.?®°

%18 Na comunidade é fundamental a idéia de relagdes primarias. As pessoas precisam ser proximas. A

CEB nao é uma delimitacgao territorial, € um “[...] tipo de rela¢des entre as pessoas. Se o numero
de participantes na comunidade ficar tdo numeroso que as pessoas ndo consigam estabelecer e
manter entre si um relacionamento primario, o grupo devera ser dividido e subdividido.” Os
membros dessas comunidades deviam ter intimidade, dividir suas alegrias e problemas do
cotidiano na comunidade. Dai o carater primario das relagées e nao secundario como um
sindicato, ou outra associacgao profissional, um partido politico,etc

219 MARINS, op.cit. p.160

220 WEBER, M. Comunidade e sociedade como estruturas de socializacdo. In;. FERNANDES,
Florestan (Org.). Comunidade e sociedade: leituras sobre problemas conceituais, metodologicos e
de aplicacdo. Sao Paulo: Nacional/USP, 1973. p. 140-143.
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Para Ferdinand Tonnies, a existéncia de relagbes comunitarias se
desdobraria em trés tipos de comunidades. Em primeiro lugar, uma comunidade em
que a ligacdo se daria através de lagos de sangue, que se desenvolveriam. Em
segundo lugar, em uma comunidade de espaco, fundamentada em habitacdes
proximas, e que depois se transformariam em comunidades de espirito, estas
baseadas em acdes e interesses comuns.??’

Esses tipos comunitarios aparentemente derivavam daquilo que era
encontrado em sociedades mais primitivas, no entanto, essas comunidades
poderiam elaborar formas de ligagdes comunitarias que fossem organizadas por
pensamentos comuns, configurando, o que o autor compreende, como o basico das
relagcbes comunitarias, ou seja, a comunhao de pensamentos, valores e ideias.??2

A vizinhanca caracteriza-se pela vida em comum entre pessoas
proximas e dela nasce um sentimento mutuo de confianga, de favores etc.
Dificilmente se mantém sem a proximidade fisica. A amizade esta ligada aos lagos
criados nas condi¢cdes de trabalho ou no modo de pensar. Nasce das preferéncias
entre profissionais de uma mesma area ou daqueles que partiham da mesma fé,
trabalham pela mesma causa e reconhecem-se entre si.

De um ponto de vista socioldgico, as igrejas-base sdo comunidades
nas quais os membros partilham a mesma fé, moram proximos e partilham as
alegrias e os problemas cotidianos. Essas comunidades sao espaciais, mas também
simbdlicas, pois seus membros partilham seus valores cristdos. Além da
comunidade ter um sentido social, as igrejas-base tem uma dimenséao religiosa, o
que fica claro na parte de definicdo dessas comunidades no plano diocesano. As
igrejas-base compartilham de um lugar institucional na diocese ou, como consta na
terminologia utilizada no plano, sdo um nivel de Igreja.

A respeito do adjetivo “eclesial” entende o documento que esta é
uma comunidade que se agrega a rede social da Igreja. Portanto, ndo é uma
instancia autbnoma dentro da Instituicdo. E pelo fato dessas comunidades de base
terem sido entendidas como a aplicagao do que foi pensado no Vaticano Il e do que
foi elaborado pela teologia da libertagdo, essas comunidades eclesiais deveriam

atuar para a renovagao da Igreja. Seguindo essa linha podemos, pensar o proprio

221 TONNIES, Ferdinand. Comunidade e sociedade como entidades tipico-ideais. In: FERNANDES,
Florestan (Org.). Comunidade e sociedade: leituras sobre problemas conceituais, metodolégicos
e de aplicacéo. op. cit. p. 96-116.

222 |bidem, p. 96.
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titulo dado ao esboco do “PLADAQ”: normas para uma “organizagao renovada” da
diocese. O Vaticano Il fazia um apelo a renovacao da pratica catdlica. O instrumento
para essa renovacao foi o PPC da CNBB. Observamos aqui, que a experiéncia da
diocese de Apucarana tem certa originalidade, mas em varios momentos nossas
fontes apontam para o fato de que as propostas diocesanas deveriam se integrar as
linhas determinadas pela CNBB.

A “base” é entendida como nivel basico de Igreja. Aqui uma
particularidade da experiéncia de Apucarana. Pois, a igreja-base € nivel de igreja. A
comunidade ndao € um movimento especifico com um fim em si. Ela € uma parcela
do povo de Deus. Assim como a diocese, as zonas pastorais, as paroquias, as
diaconias e a Igreja-base € um nivel.

A igreja-base esta subordinada a uma diaconia, que por sua vez
esta abaixo da pardquia, e assim por diante até o bispo, em uma relagao
ascendente.

Os niveis de igreja entrecruzavam toda a extens&do diocesana e
todos os catélicos da diocese eram afetados por esses niveis, independente de seu
contexto social, econémico ou cultural.

O “PLADAQ” previa uma unidao permanente de pessoas diferentes
no interior desses niveis de igreja. Segundo a concep¢do do plano, essa
heterogeneidade presente na igreja-base representaria uma totalidade, eram vividos
todos os aspectos da Igreja no interior de uma pequena comunidade.

Os membros das igrejas-base tinham um relacionamento total - ou
primario - fraterno, pessoal e viviam (ou deveriam viver) todos os aspectos da Igreja
planejados pela CNBB através do PPC. O documento se tornou redundante nesse
aspecto, mas nao de forma involuntaria. A insisténcia em mostrar a igreja-base como
um nivel, ndo independente da Igreja como um todo, pode ser compreendido como
uma forma de respaldar a experiéncia de Apucarana. A igreja-base ndo era um
movimento, ndo era uma pastoral, um grupo de oragdo, mas sim uma Igreja toda no
nivel basico.

Todo esse processo que ocorreu na diocese de Apucarana de 1968
até 1982 tem sua originalidade, porém o clero, e principalmente o bispo diocesano,
se esforcavam em mostrar que o que estava acontecendo na diocese, com as

igrejas-base, era uma orientagao nacional. Os bispos que aderiam as propostas do
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Vaticano Il e as colocaram em pratica em suas dioceses o fizeram por entender que
0 momento era de renovagao da estrutura e pratica da Igreja.

Na distribuicdo de poder da Igreja na diocese de Apucarana, cada
nivel tinha seu respectivo chefe.?® Sendo que este era subordinado ao chefe do
nivel acima. No caso das igrejas-base, seu chefe era subordinado ao diacono da
igreja-diaconia.

O chefe da igreja-base era escolhido a cada ano pelos membros de
cada comunidade. Esse lider tinha uma série de responsabilidades e tarefas a serem

exercidas na comunidade. Deveria se reunir com cada chefe de cada familia®**

, pelo
menos uma vez por més, para O planejamento e avaliagdo da caminhada da
comunidade. O chefe da igreja-base deveria se reunir também com os casais da
comunidade para planejamento e avaliagdo. Sob a lideranga do chefe de igreja-base
junto aos casais se formava o conselho basico.?® Que fazia o planejamento e
avaliagao das reunides da igreja-base.

Segundo o plano diocesano, todos os niveis de igreja tinham
caracteristicas semelhantes com relagdo as suas instancias de poder. Todos os
niveis possuiam um chefe (da igreja-diocese era o bispo, da igreja-zona pastoral era
o sacerdote responsavel e, assim, de forma vertical e descendente até a igreja-
familia). Em todos os niveis, havia um conselho que era formado pelo chefe e pelos

responsaveis de niveis abaixo e dos servigos de igreja. Conforme descreve o plano:

Cada Igreja, em seu respectivo nivel, tera seu Chefe-Eclesial Global
e Imediato, com e sob o qual se vivera a Comunhao Eclesial: o bispo
da Igreja-Diocese; o Presbitero Vigario Zonal na Igreja-Zona
Pastoral; o Presbitero Vigario Paroquial na Igreja-Paroquia; o chefe a

23 ep palavra ‘chefe’ tem sua conotagao teolégica retirada da fungéo de Cristo-Cabega ou chefe do

Corpo Eclesial, a Igreja. Cristo-Cabeca torna-se visivel na Igreja como seu chefe,
particularmente através daqueles que constituidos como seus ministros por ordenagao ou
instituicdo, com respectiva missdo candnica, sdo chefes visiveis da Igreja em seus varios niveis.”
IX°® Plano diocesano de agéo organica. 1976. p.20

Segundo o plano diocesano, a familia também era um “nivel de igreja”. O nivel elementar da
Igreja. O bispo diocesano em suas visitas pastorais, nas homilias e nas palestras que ministrava
para as paroquias, falavam a importancia da familia. Segundo D. Romeu Alberti “a Igreja deveria
ser como uma familia” e a “familia deveria ser uma pequena Igreja”. Dai a importancia também
da familia para a estrutura diocesana e sua estreita relagdo com as igrejas-base.

Para cada nivel de igreja existiu um conselho formado pelo chefe do nivel junto aos membros
escolhidos pela comunidade. No caso da igreja-pardquia, por exemplo, o chefe era o paroco e
formavam o conselho paroquial o paroco (chefe), os diaconos, ministros, os chefes das igrejas-
base, os responsaveis pelos servigos diocesanos, como por exemplo, catequese, finangas,
juventude, etc.

224

225
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Diaconia na Igreja-Diaconia; o chefe de base na Igreja-base; o chefe
de familia na Igreja-Familia.??

Os niveis de igreja, na diocese, deveriam se relacionar com
harmonia, assim como seus “conselhos eclesiais”. O plano diocesano previa que:
“Cada conselho devera viver em comunhao eclesial com e sob respectivo chefe
eclesial global e imediato que a preside.”?*’

Havia também outro aspecto que era comum entre os niveis de
igreja: a visita pastoral. Essa pratica, que se iniciou com o bispo diocesano logo apés
a criacao da diocese em 1965, foi prevista nos planos diocesanos para serem
executadas em todos os niveis deste. Na igreja-base, estava também presente essa
pratica. Era uma das tarefas do chefe da comunidade, fazer a visita pastoral a todas
as familias que compunham sua igreja-base. Os objetivos dessa visita eram
semelhantes aos de outros niveis: conhecer a comunidade e fazé-la conhecer,
conforme o roteiro previsto no jornal Pulsando, o funcionamento da igreja-base.

Nessas visitas se cumpriam outras exigéncias de responsabilidade
dos chefes que eram de informar sobre a Igreja, no Brasil e no mundo, e também na
diocese. O subsidio para isso eram os jornais Pulsando.

O chefe devia também se reunir com os grupos que poderiam vir a
formar um servico na igreja-base, como por exemplo, um servico basico de
juventude ou de catequese. Esses servigcos deveriam estar em sintonia com a
organicidade da diocese em seus varios niveis e também estar subordinado ao

chefe da igreja-base.

Havera em cada nivel de Igreja os respectivos Servicos Eclesiais,
como 6rgaos de assessoramento consultivo e executivo para servir a
Igreja em um determinado setor de sua vida. Os Servigos Eclesiais
estdo a servico da Igreja de seu nivel e ndo o contrario. Assim pode
haver servigos diocesanos, zonais, paroquiais... de Agao
Catequética, Agao Liturgica, Promogao Humana, etc.??

O chefe deveria coordenar a reunidao da igreja-base conforme o

roteiro do jornal Pulsando. Coordenaria também a leitura e reflexdo comunitaria da

229

biblia, a revisdo de vida,”” ou seja, uma forma de reflexdo comunitaria que

26 DIOCESE DE APUCARANA. XI° Plano Diocesano de Acéo Organica. 1976.. p.20

27 |bidem, p. 20.

228 DIOCESE DE APUCARANA. XI° Plano Diocesano de Agdo Organica. 1976. p.20

29 BELTRAMI, Arnaldo. Revisdo da vida: curso de cultura eclesial. Diocese de Apucarana.
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acontecia nas reunides da igreja-base. O membro da comunidade deveria observar
sua vida, a luz dos evangelhos e dos ensinamentos da Igreja. Esta forma de oracao
comunitaria era uma das partes importantes das reunides. Dirigiria também as
oragdes comunitarias, como os tergcos ou novenas. Era dever do chefe, também,
acompanhar a formacéo de novas igrejas-base que, por ventura, pudessem surgir
através do método ver-julgar-agir.

A realidade dos membros das igrejas-base foi levada em conta na
pratica das reunides. No plano diocesano foi previsto a atuacdo do chefe na solucao
de problemas extra religiosos que pudessem afligir a comunidade. “Coordenar a
comunidade para que todos se animem cristdmente na solugéo de certos pequenos
problemas temporais de ambito local.””>® Nao fica claro quais seriam esses
problemas e nem de que forma seria a atuagao da comunidade perante eles.

O plano diocesano toma como modelo para organizagao da Igreja
em Apucarana o PPC da CNBB. Em cada nivel de igreja diocesana as seis linhas do

plano da CNBB deveriam ser observadas.

4.2 O JORNAL PULSANDO COMO UM CAMINHO PARA A PRATICA DAS IGREJAS-BASE

O jornal Pulsando da diocese de Apucarana foi muito importante
para a pratica das igrejas-base no periodo estudado. Esse jornal comegou a ser
editado em margo de 1973 e até hoje circula, mensalmente, pela diocese. Nas
primeiras edi¢des, o jornal era composto basicamente de duas partes. Uma primeira
parte era composta de um informativo diocesano, em que constavam todas as acdes
do bispo diocesano, reunides que participava com o clero estadual, na CNBB, na
CELAM. Apresentava também noticias das zonas pastorais e pardquias e noticias
da Igreja a nivel nacional. Na segunda parte, constavam os roteiros das reunides
das igrejas-base.

O Jornal diocesano Pulsando ndo seguia uma estrutura editorial
definida. Nao existiam se¢des definidas ou uma organizagédo tematica dos artigos e
reportagens. Para efeito de analise, procuramos também classificar temas e assim

analisa-los. Era comum no Pulsando haver uma “capa” com uma manchete, as

20 DIOCESE DE APUCARANA. XI° Plano Diocesano de Agdo Organica. 1976. p. 26.
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vezes com fotos, que chamava a atengao para o assunto principal que seria tratado
no exemplar do jornal. Por exemplo, nos meses da quaresma, provavelmente, a
capa continha o tema e o lema da Campanha Fraternidade do ano. Se fosse 0 més
de agosto, poderia ter como tema “a vocagao sacerdotal” ou setembro teria como
tema a biblia.

Nas primeiras paginas do Pulsando, havia reportagens sobre as
acdes da diocese e do bispo. Poderia ser a criagdo de algum servigo diocesano,
alguma viagem do bispo, algum curso programado pela diocese. Identificaremos
essa “seccao” por “Acdes do bispo diocesano e da diocese”. Na sequéncia, havia um
noticiario da Igreja em nivel estadual e nacional, que poderia ser a atuagao de
alguma pastoral em nivel nacional. Chamaremos essa parte de “Informativo da
Igreja”.

Segundo as primeiras edi¢des do Pulsando, o jornal tinha como
funcao principal ser um suporte liturgico para as reunides das igrejas-base. Assim,
nas edigdes do jornal, sem ter um lugar definido na publicagdo, existia um “roteiro
para as reunides de base”. Para nossa pesquisa, esse item do jornal € de grande
importancia, pois, era ai que estava um caminho para a pratica das igrejas-base. A
metodologia das reunides, como ja foi mencionada, era o ver-julgar-agir. A cada
etapa da reunido esse roteiro sugeria questdes para reflexdo, citagdes biblicas, além
de sugestdes para a agdo comunitaria. Como um complemento para os momentos
de reflexdo nas reunides existia uma série de textos no Pulsando. Estes eram
chamados de “textos de pregacao”. No que se refere a pratica das igrejas-base tanto
o “roteiro para as reunides de base” e os “textos de pregacéo” se revelam de grande
relevancia para a compreensao das igrejas-base e das relagbes desta e toda a
estrutura diocesana.

O Pulsando era editado pelo “Servigo diocesano de opinido publica”
da diocese de Apucarana. Um dos primeiros objetivos era ser um jornal comunitario
e, além disso, ser um “canal de comunicacdo das reflexdes e dos trabalhos
pastorais” visando a integrar as bases para dinamizagao do crescimento da diocese.
O jornal tem a intengao de estar inserido na comunidade e propor acesso a pessoas
que poderiam ajudar como colaboradores. Porém, nado fica claro quem, quando e

como podem colaborar com o Pulsando.?®

%1 pULSANDO. Ano 1, n.1, mar. 1973, p. 1.
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O principal objetivo do jornal consta ja no inicio da publicagao.

Conforme as primeiras paginas, do primeiro exemplar do mesmo:

PULSANDO quer articular reunides de base, reunibes de culto,
reunides de aprofundamento da fé, educando pela comunicagao,
dando noticias que sejam fatores de mobilizagdo e de formagéo da
Igreja Particular de Apucarana, sendo um lugar de inter-acdo dos
diversos Servicos Diocesanos, melhorando o relacionamento de
amizade em todas as dire¢cbes a vida organica do Povo de Deus
acampando neste territorio diocesano.?*?

Além de ser suporte para as igrejas-base, outros niveis e servigos de
igreja também utilizavam esse roteiro para reunides, por exemplo, o servico de agao
jovem usava 0s mesmos temas propostos para elas.

A igreja-base, sendo, nivel de igreja, se relaciona com o centro de
poder, ou seja, o poder episcopal através do plano diocesano e do jornal Pulsando.
O primeiro delimitando o que € a igreja-base e o segundo norteando sua pratica. As
relacbes de poder estabelecidas pelo “PLADAO” foram assimiladas pela base. Os
mecanismos e dinamica pensados pelo plano foram incorporados de forma a se
fazer as reunides. Inseridos no discurso do bispo e do plano diocesano, as igrejas-
base reivindicaram um modelo a ser seguido.

O jornal Pulsando foi um pedido das igrejas-base que foi concedido

pela diocese.

Em Romeodpolis, no almogo do dia 12 de abril de 1972, em que
celebrava a alegria da constituicdo, do ministro extraordinario da
diaconia Nossa Senhora Aparecida de Alto Patriménio, PAULINO
LUCIANO, um chefe de Igreja-base sugeriu a D. Romeu Alberti que
se fizesse um boletim diocesano para orientar as reunibes semanais
das comunidades de base. [...] Veja como nosso Bispo Diocesano
ficou impressionado com a colaboracdo daquele agente de pastoral,
da dltima paréquia do nosso territério diocesano [...]**

Isso aconteceu provavelmente em uma visita pastoral de D. Romeu
a Romeodpolis. ApOs esse encontro em que surgiu a sugestdao para um “boletim

diocesano” o bispo levou essa ideia as posteriores reunides do clero. Na reunido do

%32 pyLSANDO, Ano 1, n.1, mar. 1973, p.1.
233 PULSANDO. Este jornal foi exigido pelas bases. Ano 1, n.1, mar . 1973, p. 2.
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Servigo Diocesano de Opinido Publica (SDOP), D. Romeu levou a sugestdo e
“apresentou essa necessidade das igrejas-base.” 4

Em agosto de 1972, o SDOP, em suas reunides mensais, discutiram
como produzir esse jornal. Em novembro do mesmo ano no dia 18, foi a reviséo
final. Em 6 de dezembro, na reunido do clero, foi aprovada a confec¢gao de um jornal
diocesano.

Na primeira mensagem episcopal do jornal o bispo celebrava a
iniciativa do Pulsando e apontava uma justificativa para este meio de comunicagao

diocesano:

[...] Mas eu quis estar aqui, nas suas maos, na sua reunido, porque
vejo no PULSANDO um grande instrumento de integracédo, de
comum-uniao, de Igreja. A Igreja tem como finalidade geral promover
a comunhdo plena dos homens entre si e com Deus. A Igreja
Diocesana realiza essa comunhdo plena. O Bispo garante essa
unidade numa Diocese. O Bispo é o primeiro servo dessa comunhédo
eclesial e fraterna. E o lema de minha vida de bispo é 'para que
todos sejam um'. 'Unt omnes unum sint”. Por isso, eu n&o poderia
deixar de aplaudir, abencgoar, de apoiar, de vibrar com o nascimento
do PULSANDO, que vai irradiar, provocar, articular, dinamizar,
intensificar essa unidade integral e harménica de nossa Familia
Diocesana Apucaranense [...]**°

Para o bispo diocesano o jornal poderia ser o instrumento para a
integracédo dos niveis de igreja na diocese. Disso podemos deduzir que, através do
Pulsando, as relagdes de poder, ou a relacdo centro e base, eram incorporadas as
igrejas-base. Através do Pulsando, o bispo estaria na reunido desta, como forma de
mostrar que ela fazia parte do todo da diocese, que devia servir para unido de todos
os cristdos. Se a igreja-base seguisse esse novo subsidio para as reunides estariam,
de fato, inseridas no todo da Igreja.

Nessa primeira edicdo do jornal, um roteiro detalhado da forma
como deveria acontecer a reuniao da igreja-base. O Pulsando de n° 1 foi publicado
no més da quaresma de 1973 e o tema principal, sugerido para as reunides, era a

236

Campanha da Fraternidade=™ (CF) de 1973. O roteiro se iniciava com algumas

24 Ibidem, p. 2.

235 pyULSANDO. Ano 1, n. 1, mar. 1973, p. 2.

2% A Campanha da Fraternidade € uma campanha realizada anualmente pela Igreja no Brasil,
sempre acontece no periodo da Quaresma. Seu objetivo é despertar a solidariedade dos catélicos
e da sociedade em geral em relacdo a um problema concreto que envolve a sociedade brasileira e
buscar caminhos para sua solugao. A cada ano, é escolhido um tema e um lema, que explicita em
que direcao pode-se dar a solugdo do referido problema e discusséo do tema. A campanha é
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frases para reflexdo. Que serviam para uma reunido. Em 1973, o més de marco teve

cinco finais de semana, assim foram sugeridos a realizagao de cinco reunides, uma

por final de semana. Seguem os temas para reflexdo para cada reunido em margo

de 1973:

1) O tema é a fraternidade como libertagdo. Libertagéo integral é a
mensagem da Igreja. 2) A Igreja ensina que a libertagdo plena, o
homem sé ira alcancgar na vida eterna, futura e definitiva. Mas essa
vida futura ja esta presente aqui, hoje, agora. Ela comega com o
nosso trabalho pela libertacdo de tudo quanto impede ao homem de
realizar totalmente o seu ser humano em nossos dias. 3) Por isso, a
libertagao integral do homem é um processo permanente do Povo de
Deus, enquanto peregrina neste mundo. O aspecto religioso se
relaciona sempre com a vida toda. E o processo de libertagdo deve
realizar-se de uma maneira que integre todos os aspectos da vida
humana. 4) Toda educagdo de fé que queira ser realista devera
suscitar a consciéncia de que o trabalho de libertagdo evangélica
exige o compromisso dos cristdos de assumirem tarefas concretas
de promog¢ao humana. 5) Uma agao concreta que vise a libertagao
integral do homem deve, primeiro, estar de acordo com as exigéncias
do evangelho, e em segundo lugar deve levar o cristdo a se preparar
seriamente através de um aprofundamento da fé e das ciéncias e
técnicas humanas.?’

Essas eram as cinco reflexbes para o més de margo de 1973. A

metodologia das reunides era a do ver-julgar-agir. A primeira reunido, prevista para 4

de margo, tinha como tema principal: “O evangelho é caminho e libertagdo”. Na

etapa do “ver” o roteiro traz os seguintes questionamentos:

VER: Quais sao os desejos de libertacdo dento de vocé e fora de
vocé? O que vocé entende pela palavra libertacdo? Existe algum
movimento de libertagdo em sua paroquia, cidade, Estado, no Brasil?
Esses desejos de libertagdo que vocés viram eles manifestam
exigéncias fundamentais do coragdo humano?

O grupo refletia (individual e coletivamente) com base nas perguntas

acima. Havia também textos de apoio para a reflexdo, os chamados “textos de

pregacao”. Os textos de “pregacédo” ajudavam a aprofundar as reflexdes. O texto do

coordenada pela CNBB. Em cada campanha, ha um “gesto concreto” que se expressa em uma
coleta solidariedade, realizada no domingo de Ramos (domingo que antecedo ao da Pascoa).
Esta coleta é realizada em todo o pais pelas pardquias e outras denominacgdes cristas que aderem
a Campanha da Fraternidade. Cf. http://www.cnbb.org.br/site/

%7 PULSANDO, Ano 1, n. 1, mar. 1973, p. 13.
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O texto de pregacao citava formas de opressdo como salario baixo,

formas de preconceito relacionadas & escraviddo.?*° Instigava os membros das

igrejas-base a buscarem a libertagdo da ignorancia:

Libertacdo é conversdo. “COM-VERSAO s&o duas palavras: “COM”
que me leva a ficar “com” os valores, as coisas boas, positivas,
verdadeiras, que existem em todos os contra-valores, nas coisas
mas, negativas, falsas. E “VERSAO” que é mudanca, troca, atitude
contra... Converséao, libertacdo € mudanga de vida. Mudanca de
mentalidade. Mudanca na maneira de ver as coisas. E s sente
necessidade de mudar quem comeca a se sentir descontente,
insatisfeito com uma situagao. Por isso, s6 ha libertacdo onde ha
insatisfagdo. Por que os jovens na sua maioria estdo satisfeitos com
tudo? Estdo contentes com tudo? Vivem naquela festa e gozacdo??*°

ApOs essa reflexdo, a etapa do ver, passava-se ao “julgar”. Era o

momento também da leitura biblica. A partir da leitura biblica, buscava-se julgar a

realidade, procurar respostas a partir das reflexdes anteriores, e ja propor agdes.

Vocé acha importante retirar-se para um deserto para se converter?
Por que? O que é deserto na vida de um cristdo? Como vocé aplica o
“convertei-vos e crede no evangelho” na sua vida? De que maneira o
Evangelho e o caminho de libertagdo? Por que a conversao € a base
de lancamento de todo o trabalho de libertagéo crista??*’

No dia 28 de margo, daquele ano, a diocese de Apucarana iria criar

o CEDIPI**? e o roteiro comentava sobre a faculdade e perguntava como seria a

participagdo das pessoas. Dessas reflexdes, eram propostas as acdes praticas.

Naquele més de marco, a agao pratica da diocese na CF era a criagdo da
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Idem. p.19

O tema da Campanha da Fraternidade de 1973 era “O egoismo escraviza, o amor liberta” e
refletia sobre as varias formas de “escraviddo” a que nossa populagéo esta sujeita, e entre elas,
a ignorancia devido a falta de oportunidade educagdo em nosso pais. Entendia a CF que a falta
de educagao formal era uma forma de escravidao, escravizado pela a ignorancia o cristao
deveria lutar pela libertagdo da ignorancia. Na diocese de Apucarana da CF era a criagdo de
uma Universidade Catdlica em Apucarana. PULSANDO, Ano 1, n. 1, mar. 1973, p. 3-4.
PULSANDO, Ano 1, n. 1, mar. 1973, p. 19.

PULSANDO, Ano 1, n. 1, mar. 1973, p. 13.

CEDIPI significa Centro Diocesano de Promocéo Integral e foi criado em 28 de margo de 1973.
Esta entidade foi criada para ser a mantenedora da futura Universidade Catélica de Apucarana.
Seria um centro de formacgao diocesano, um local onde aconteceria os cursos de formacao a
nivel diocesano, retiros espirituais. Ligados ao CEDIPI nasceram o IFA (Instituto Filosoéfico de
Apucarana) e o Seminario Menor. O prédio do CEDIPI abrigaria a Universidade Catdlica de
Apucarana.
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Universidade Catdlica de Apucarana. O roteiro perguntava qual seria a agao dos

membros da igreja-base.

AGIR: pergunta se sabem do gesto concreto proposto pela Diocese.
O vocé pode fazer pelo ensino superior? Qual tipo de libertagao
integral em Cristo vocé pode fazer em seu meio? O que Deus esta
pedindo a vocés com relagado a Universidade Catdlica de Apucarana?
A reunido prepara vocés a longo prazo??*®

Como base nos roteiros para reunides de base do Pulsando,
podemos inferir que a reunido comegava com o chefe da igreja-base langando as
questdes para reflexdo sugeridas pelo roteiro e depois abrindo para um debate.
Nesta etapa do ver, o membro da igreja-base era levado a ter um posicionamento
critico com relagdo ao que era proposto como questao inicial. O tema principal da
reunido era desdobrado em varios questionamentos que tinham como objetivo levar
o membro da comunidade a observar, de maneira critica, sua realidade, dentro e
fora da comunidade, de forma individual e coletiva. Os textos de pregacao
colaboravam para dar mais conteudo a esses questionamentos iniciais.

As reflexdes e questionamentos iniciais completavam-se com a
leitura e debate do texto de pregacédo. Concluida a etapa do ver, passava-se ao
julgar. Esta etapa era o momento da leitura e reflexdo biblica, julgar a “realidade” a
partir de textos biblicos sugeridos pelo roteiro. Os textos biblicos estavam
relacionados com a liturgia da semana e ndo poderiam fugir disso.

As reunides da igreja-base eram voltadas para a pratica. Depois do
“ver’” e do “julgar” era a etapa do “agir”. A partir do tema proposto no roteiro das
reflexbes e discussdes, do julgamento, era necessario, com base em tudo que foi
dito na reunido, ter uma acgao pratica. Como a comunidade atuagdo com relacdo ao
que era sugerido no roteiro.

Entre essas etapas haviam cantos, oragdes e pausas para reflexao
pessoal. Ao final da reunido, havia um tempo para recados, agenda da paroquia e
da diaconia. Era nesse tempo também que se podia escolher o local da préxima
reuniao.

As igrejas-base se configuraram como espacgo de efetivagdo de um

discurso renovador da Igreja daquele periodo. Através do “PLADAQ”, a diocese

23 PULSANDO, Ano 1, n. 1, mar. 1973, p. 13.
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pbde se organizar a partir da imagem projetada pelo Vaticano Il. Criou uma série de
mecanismos pelos quais dinamizou suas relagbes de poder. Os lugares do clero e
dos leigos na Igreja ndo foram alterados, porém, as praticas foram transformadas.

O bispo diocesano procurou, a partir de varias formas, moldar a
pratica de poder nos varios niveis de igreja. O “ver-julgar-agir diocesanamente” pode
ser observado tanto no “PLADAQO” quanto no Pulsando. A diocese funcionou como
um organismo em que cada membro tinha funcdo definida. Cada nivel era animado
pelas praticas diocesanas orientadas pelo centro, ou seja, pelo bispo. As visitas
pastorais, as reunides dos conselhos eclesiais, as missas, as novenas, as reunides
da igreja-base, e tantas outras praticas comunitarias demonstram que o poder
poderia ser fluido.

A figura do bispo era visivel em todos os niveis diocesanos, mas,
sobretudo, nas igrejas-base. Os membros das comunidades de base
compreenderam a renovacdo da Igreja através da atuagdo do bispo, planos
diocesanos e roteiros do jornal Pulsando.

O bispo diocesano estabeleceu um processo de convencimento
acerca das formas pelas quais a Igreja deveria se organizar ap6és o Vaticano Il.
Varios mecanismos foram usados para esse fim. O “PLADAQ” foi a primeira
iniciativa efetiva para consolidagcdo de um planejamento diocesano que colocasse
em pratica as diretrizes conciliares. A medida que o processo avangava, outros
meios foram utilizados para a efetivagdo, em Apucarana, dessa renovagao da Igreja.
Nesse aspecto se destacou a elaboragdo de um jornal que pudesse dar base para
as igrejas-base, assim, o jornal Pulsando se transformou em um caminho certo para
as comunidades.

As igrejas-base, no planejamento diocesano, tornaram-se no foco
principal da atuagao pastoral do bispo diocesano. Elas eram uma parte da Igreja,
eram um nivel de igreja. Muito bem estruturada, contava com um chefe eclesial, que
era eleito regularmente pela comunidade. Teoricamente as comunidades falavam a
mesma lingua. Em cada comunidade, esse conselho eclesial se reunia
regularmente. Tudo isso funcionava, ao menos, nos planos diocesanos e no jornal
Pulsando.

Os chefes eclesiais ndo se sobrepunham pela forgca ou por certo
status, mas pelo saber que adquiriram na pratica das reunides. A agao organica da

diocese transfigurou-se em um saber-poder. Podemos perceber esse saber através
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dos roteiros dos jornais. O “ver-julgar-agir’ nas igrejas-base foi esse saber.

A iniciativa de criacdo de um jornal que tivesse um roteiro para
reunides demonstra a preocupagcdo dos membros das igrejas-base para com a
observéncia do que foi planejado.

O bispo exercia seu poder através da agao do convencimento de
que a Igreja, naquele momento, estava aberta ao mundo moderno, que procurava se
aproximar de seus fiéis nos mais diversos contextos sociais. A Igreja pos-Vaticano |l
procurou conhecer as linguagens que pudessem contribuir para um maior
conhecimento sobre os catdlicos.

No “PLADAOQO”, constavam o planejamento, a definicdo dos papéis
dos membros do clero e laicato, a implantacdo de metas a serem cumpridas, as
instancias de controle de agédo de todos nos niveis de igreja. Isso demonstrou que o
exercicio de poder na diocese de Apucarana foi a efetivagdo de um saber e que foi
levado a cabo através das agdes do bispo diocesano.

Os jornais Pulsando demonstravam como poderia ser a pratica nao
s6 das reunides da igreja-base, mas, de toda a diocese. Os jornais demonstraram
que no dia-a-dia destas instituicbes era possivel participar das ag¢des da Igreja,
porém, desde que 0s membros assumissem o caminho apontado pelo planejamento

diocesano.
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CONSIDERACOES FINAIS

O movimento do cristianismo de libertagdo surgiu de uma conjuntura
de renovacgao interna a Igreja catdlica como influéncia do aggiornamento previsto
pelo Concilio Vaticano Il. Da pratica desse de tipo de cristianismo € que podemos
compreender o desenvolvimento do fendmeno conhecido como CEB’s no Brasil.

Procuramos compreender a expressdao “Comunidade Eclesial de
Base” a partir de abrangente bibliografia (tedlogos, socidlogos, historiadores). As
CEB’s foram pensadas, primeiramente, como forma de implantagdo, na América
Latina, das diretrizes do Vaticano Il. Entre outras coisas, principalmente, no que
tange a participacao do leigo na pratica religiosa catolica. Observar os membros na
Igreja em seus contextos “reais”. Esse clamor do Concilio foi efetivado no continente
latino-americano a partir de uma aproximacgao aos mais pobres e marginalizados. Os
tedlogos do continente (ligados a Teologia da Libertagdo) interpretaram essa
intencao a partir de uma “opcao preferencial pelos pobres”.

As CEB’s também foram vistas como movimentos sociais e até
como formadora de novos movimentos desse tipo. Nas comunidades, segundo essa
visdo, foi praticada uma leitura critica da sociedade e da Igreja, foi incentivada a
participacao politica dos seus membros.

Procuramos, ao analisar esse percurso de desenvolvimento das
CEB’s no Brasil, compreender as pratica do poder que se estabeleceram a partir da
intencdo de se utilizar varios dos caminhos apontados pelo Vaticano Il, no
planejamento pastoral da Diocese de Apucarana, no episcopado de Dom Romeu
Alberti. Essas diretrizes foram “traduzidas” no Brasil pela CNBB através de seu plano
pastoral nacional, o PPC. Para o continente latino-americano de modo geral, esses
caminhos foram tracados pela CELAM, através da segunda Conferéncia do
Episcopado em Medellin, Colémbia, em 1968.

Através da problematica do poder em Michael Foucault pudemos
compreender as ramificacbes que configuram o poder. Nas relagbes, podemos
observar as capilaridades do mesmo. Entre o episcopado da diocese e suas igreja-
base procuramos observar 0 quanto as praticas de poder sdo dinamicas, porque,
conforme Foucault, ele ndo é algo que se detém, que se compra, que se transfere. O

que pode ser observado € o poder em movimento, como acéo. Essas praticas do
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movimento do poder foi o que se procurou recortar do periodo de 1968 até 1982 na
Diocese de Apucarana.

No segundo capitulo, procuramos seguir a trajetoria do catolicismo
desde a Reforma Protestante e uma Contra-reforma Catdlica, até meados do século
XX. Essa Contra-reforma, como reagdao ao protestantismo nascente, reforcou a
doutrina e controle disciplinar do clero, deixando os fiéis como receptores da
mensagem cristd. Junta-se a isso, a necessidade de expans&do do numero de fiéis,
para isso, o empreendimento colonizador de portugueses e espanhois foi importante
para a lgreja na reagao contra os protestantes.

O catolicismo no Brasil Colonial tomou feigbes proprias que fugiam
ao controle de Roma. A ligacédo Igreja e Estado, naquele momento, se tornaram mais
proximas. O Estado colonial e a Igreja se mesclavam e juntos permaneceram em
varios momentos da histéria do Brasil. Porém, houve também rupturas,
afastamentos dessas instituicdes. O primeiro rompimento dessa relagéao foi marcado
pelas primeiras expulsbes de religiosos da Companhia de Jesus, até chegar a
ruptura definitiva com a proclamacao da Republica em 1889. Com a separacao de
Igreja e Estado, a primeira constituicdo republicana, de 1891, tornou o Estado
brasileiro laico.

No Brasil, a Igreja voltou a ter relagdes proximas com o Estado,
principalmente no governo Vargas (1930 — 1945), em que a instituigdo passou a ser
um brago social do Estado. Nesse contexto, os movimentos da Acg¢ao Catdlica no
Brasil tiveram papel importante para uma aproximagao com os catélicos em seus
meios sociais.

O Vaticano Il trouxe grandes esperancas de renovagédo na Igreja
catdlica. A nocéo de Igreja enquanto “Povo de Deus” dava énfase na aproximagéao
com o mundo moderno. Havia esperanga no ecumenismo como de uma
aproximagado maior com outras igrejas. Havia renovagao também das estruturas de
organizagao da Igreja e de uma melhor compreenséo dos fiéis em seus contextos
sociais e historicos. Essa nogao de Igreja como “Povo de Deus” também possibilitou
uma maior abertura para a atuagao do leigo, que passou a ser membro ativo do
corpo da Instituigéo.

No terceiro capitulo, apresentamos como as novidades advindas do
Vaticano Il puderam chegar a diocese de Apucarana. Ao apresentar a trajetoria do

primeiro bispo diocesano de Apucarana, demonstramos que as opgdes, escolhas e
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posicionamentos de D. Romeu foram decisivos para a forma que tomou a pastoral
na diocese de Apucarana. D. Romeu Alberti teve rica experiéncia antes de ser
sagrado bispo na cidade. Foi seminarista em S&o Paulo, terminando seus estudos
em Roma, onde doutorou-se em Direito Candnico. Voltando a Sao Paulo, foi
professor no mesmo seminario que iniciou sua formagao sacerdotal. Foi bispo
auxiliar, na Arquidiocese de Sao Paulo, onde também foi assessor arquidiocesano
de ramos especializados da A¢ao Catdlica. Ainda como bispo auxiliar, foi as ultimas
secoes do Vaticano Il. Essa experiéncia definiu e moldou o exercicio pastoral de
Dom Romeu Alberti em seus dezoito anos de episcopado em Apucarana.

A Igreja, no Brasil, foi uma das que mais rapido aderiu a renovagao
proposta pelo Vaticano Il. A CNBB promoveu um amplo programa de planejamento
pastoral, o PPC. O bispo diocesano de Apucarana aderiu a esse programa de
renovacao pastoral e o implantou na diocese através dos planos diocesanos, os
“PLADAOSs”.

O bispo diocesano estabeleceu um processo de convencimento
acerca de todo o discurso renovador da Igreja daquele periodo. Varios mecanismos
foram usados para esse fim. A visita pastoral teve vital importancia para o
planejamento diocesano. As visitas tinham duplo objetivo: primeiro, para tornar o
bispo visivel a toda diocese e, como segundo objetivo, observar todas as
comunidades da diocese para, posteriormente, implantar as orientagcdes da CNBB
na diocese. A medida que o processo avangava, outros meios foram utilizados para
a efetivagdo, em Apucarana, dessa renovacado da Igreja. Os planos diocesanos
(PLADAOQ) e os jornais diocesanos Pulsando.

As igrejas-base, no planejamento diocesano, se tornara-se o foco
principal da atuagao pastoral do bispo diocesano, pois eram diferentes das CEB’s
em varios aspectos. Estas eram uma parte da Igreja, um nivel de igreja. Muito bem
estruturada, contava com um chefe eclesial, que era eleito regularmente pela
comunidade. A pratica das comunidades era articulada no plano da diocese.
Teoricamente as comunidades falavam a mesma lingua. Em cada comunidade esse
conselho eclesial se reunia regularmente. Tudo isso funcionava, ao menos, nos
planos diocesanos e no jornal Pulsando.

O exercicio do poder pastoral do bispo diocesano, foi praticado de
tal maneira, que possibilitou que todos os nivies de igreja se integrassem em uma

rede social bem coordenada pela diocese. O que fez com que Dom Romeu Alberti
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pudesse observar toda a diocese em seu funcionamento. O bispo diocesano
transferiu um saber a cada nivel de Igreja na diocese. Os membros dela, clero e
leigos, que aderiram a pastoral de episcopado de Dom Romeu por compreenderem
que todo aquele processo poderia levar a efetivacao das diretrizes conciliares. O
lema episcopal de Dom Romeu — “que todos sejam um” — foi praticado por aqueles
que compreenderam e aderiram sua pastoral.

As fontes principais nessa pesquisa foram os planos diocesanos e
os jornais Pulsando, bem como a biografia de Dom Romeu Alberti escrita por
Anténio Atallah. Esta biografia nos ajudou a conhecer melhor a personalidade do
bispo e como, ao longo da sua caminhada, suas agdes foram levando, pelos lugares
que passou, a uma renovagéo da Igreja. A necessidade metodoldgica de recortar,
selecionar e classificar nossas fontes nos levaram a perceber que ainda existem
varias possibilidades de analises, de pontos de vista diferentes. Questdes que nao
foram levantadas, talvez por imaturidade intelectual, falta de leitura.

Existe ainda muito por ser pesquisado quando se trata de Igreja
catolica no Brasil nos periodos de 1960 até 1980. Mesmo utilizando um recorte
espacial especifico (uma diocese, uma paréquia) e mesmo, se esta estiver
localizada no interior do estado, em uma cidade pequena a possibilidade de leituras
da realidade passada sao inumeras. Nossa pesquisa foi apenas um primeiro esforco
de tentar compreender a Igreja catdlica a partir das relagdes entre clero e fiéis.

Existe ainda muito a ser feito.
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FONTES DOCUMENTAIS

Planos Diocesanos

DIOCESE DE APUCARANA. Il Plano diocesano de acéo orgéanica, (PLADAO), 1970.
. IXPlano diocesano de ac¢ao organica, (PLADAO), 1976.

. XIV Plano diocesano de acao organica, (PLADAO), 1981.

. XV Plano diocesano de acéo organica, (PLADAO), 1982.

Jornais Pulsando

PULSANDO, ano 1, n.1, mar. 1973.
PULSANDO, ano 1, n.2, abr. 1973.
PULSANDO, ano 1, n.3, maio 1973.
PULSANDO, ano 1, n.4, jun. 1973.
PULSANDO, ano 1, n.5, jul. 1973.
PULSANDO, ano 1, n.6, ago. 1973.
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PULSANDO, Edicao especial: Essa é a nossa historia. 1965 - 1982, out. 1982.
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